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Té shprehurit e mendimit né format mé té ndryshme apo té paktén né aspektet mé té
ndryshme éshté urtési dhe filozofi. Transmetimi i tij shté i denjé pér t’u vlerésuar pér
shkak té té informuarit té gjeneratés sé re, ngjarjeve madhore té cilat i ka prodhuar
mendja njerézore dhe ajo gé né té ka pérjetuar transformime gjaté viteve té kaluara.
Filozofia, pér mé tepér, ka gené njé tragjedi e vérteté e cila éshté shfaqur né skenén e
jetés. Né té, personalitete té médha kané luajtur role té spikatura. Ka ndodhur gé té vijé
edhe deri te ballafagimi me personalitete tjera e gé filozofét, disa herg, té kené
ngadhénjyer. Mirépo, ky ballafagim arriti kulmin atéheré kur erdhi deri te débimi.
Atéheré perdeja u léshua mbi skenég, filozofia u shpall si mosbesim, ndérsa marrja me té
u ndalua.

Arabét, para Islamit nuk e njihnin filozofiné e as gé tregonin ndonjé interesim pér
shkencat (diturité) dhe manifestimet tjera té kulturés té cilat i njihnin dhe i patén arritur
shtetet e egjiptasve, grekéve, babilonasve, kaldejasve, persianéve dhe hinduséve té
lashté. Si erdhi pra deri te paraqitja e filozofisé dhe shkencés tek arabét edhe pse kéta
nuk tregonin kurrfaré kujdesi ndaj mjeteve parésore té kulturés spekulative, shénimit
dhe shkrimit, té cilat e ruajné pérparimin mendor té cilin e arrin ¢do gjeneraté, né
ményré gé mbi té té mbéshtetet gjenerata e ardhshme dhe té shkojé njé hap pérpara né
krijim g&, né fakt, paraget rezultatin e asaj deri te e cila kané arritur prijésit e mendimit?
El-Farabiu né veprén e tij “Tahsilu-s-seade” demonstroi kalimin e filozofisé nga popujt
e lashté deri te ardhja e saj tek arabét: “Kjo shkencé (dituri), né bazé té asaj gé flitet, ka
gené e pérfagésuar gé nga kohét e lashta tek kaldejét, banorét e Irakut. Prej aty ka kaluar
te egjiptasit dhe grekét, duke u ndaluar tek ata deri sa nuk ka arritur te sirianét, e gé prej
aty té arrijé te arabét. Pérmbajtja mé e madhe e késaj filozofie éshté shprehur né gjuhén
greke, siriane dhe arabe. Grekét né pérgjithési até e quanin urtési - urtésia mé e
lartésuar, e cila pérdorej si sinonim i filozofisé. Me filozofi ata nénkuptonin prirjen dhe
dashuriné ndaj urtésisé, ndérsa até gé merrej me té, e emértonin filozof, apo dashamir té
urtésisé sé lartésuar. Ata konsideronin se pérmes saj éshté e mundshme té arrihen té
gjitha vlerat; e quanin shkencé mbi shkencat, art mbi artet, néné té shkencés dhe urtési
mbi urtésité”.

Filozofia kaloi tek arabét pas paragitjes sé Islamit, kur te ata kjo fe e re ngjalli njé jeté té
re dhe kur ua mundésoi kalimin nga shkalla e kufizuar fisnore brenda Gadishullit Arab
né horizontet e gjera té njerézimit. Muslimanét formuan njé shtet t¢ madh gé né lindje
shtrihej nga kufinjté e Kinés dhe né peréndim arrinte deri né skajet e Andaluzisé. Té
gjithé ata, apo shumica e tyre, predikonin Islamin dhe flitnin té njéjtén gjuhé —
arabishten. Muslimanét gené flamurtaré té kulturés kosmopolite pér dhjeté shekuj me
radhé. Ata thellésisht i sudionin shkencat (diturité) e ndryshme, artet dhe shkathtésitg;
mendonin pér bazat e tyre dhe té njéjtat edhe métej i thellonin. Filozofia ishte, si¢ e
pérmend edhe El-Farabiu, urtési mbi urtésité, shkencé mbi shkencat ose néné e
shkencave...

Kulturat kané pasur rast té atillé gé té jené krijuar né mesin e popujve té caktuar; aty
lulézonin dhe pérfundimisht aty edhe shkallmoheshin. Kurse, kultura islame dallohet
nga kulturat tjera me até se kjo ka zgjatur mé tepér se kulturat tjera. Eshté mendim i
pérgjithshém se flamuri i filozofisé, té cilin Evropa e mori nga arabét né kohén e
renesansés, filloi té kthehet né kohén bashkékohore te pérfagésuesit e vet — arabét.

Kur do té flasim pér filozofing, do té véreni se ajo ka lulézuar né té kaluarén
njémijévjecare, né periudhén kur arabét u kushtonin vémendje t& madhe shkencave
(diturive) té ndryshme né té cilat edhe u shquan. Kur i pérforcuan ato dituri dhe me
themel i studiuan dhe i vendosén ligjet sistematike té tyre, mendimtarét ishin né gjendje
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gé pérmes tyre té ngrihen deri te filozofia. Atéheré filozofia u ngrit mbi konstruksion té
forté dhe bazé té fugishme. Meqé erdhi deri te ngecja e lévizjes shkencore té hulumtimit
dhe pérsiatjes né fiziké dhe matematiké, si rrjedhim erdhi edhe deri te ngecja e
filozofisé; e privuar nga ari mbi té cilin éshté e themeluar.

Né kohén bashkékohore vérejmé interesim té madh té arabéve pér diturité (shkencat).
Mirépo, kjo lévizje akoma éshté né fillim. Arabéve nuk do t’u arrijé filozofia né
kuptimin e vérteté té fjalés nése shkencat nuk nguliten te ata pér heré té dyté, derisa nuk
vjen deri te pérparimi i tyre nga ana e veté arabéve. Tek atéheré do té mundemi, pér sé
dyti, té flasim pér filozofiné islame apo arabe.

Kjo do té vijé shpejt, inshaallah, me meritén e revolucionit té cilin e jetojmé né vliugun e
saj né botén bashkékohore, respektivisht me meritén e revolucionit politik, shogéror e
kulturor.

* * *

Ky ligjérim ndahet né tre kapituj t¢ médhen;j:

Kapitullin e paré e pérbéjné “Shqyrtimet hyrése”. Né to do té diskutojmé pér veté
shenjén e filozofisé, islame apo arabe, pér até se a éshté ajo filozofi e pastér apo e
pérfshin edhe kelamin, tesavufin dhe filozofiné e sé drejtés, si ka ardhur deri te
pérkthimi i filozofisé te arabét, ¢’paragiste lévizja e cila né “shekullin e pérkthimeve”
transmetonte shkencat (diturité) dhe cilat libra mé té réndésishme i ka pérkthyer ajo e
késhtu me radhé.

Kapitullin e dyté e pérbéjné “personalitetet”. Né té do t’i paragesim filozofét mé té
réndésishém té Lindjes dhe até: EI-Kindiun, El-Farabiun dhe 1bén Sinané, e pastaj
filozofét mé té shquar té Peréndimit: Ib&n Baxhen, 1bén Tufejlin dhe 1bén Rushdin.
Kapitullin e treté e pérbéjné “Temat”. Né do té flasim pér disa tema mé kryesore rreth té
cilave éshté zhvilluar diskutimi mes filozoféve, duke e pasur parasysh pérmbajtjen e
kétij studimi té vogél. Kétu do té ndalemi mbi katér tema: logjikén dhe metodén e
hulumtimit, duke pasur parasysh se logjika ka qené mjet i filozofisé dhe metodé e saj, e
pastaj do té kalojmé né temat pér All-llahun, botén dhe njeriun.



LENDA E FILOZOFISE ISLAME

Islame apo arabe

Filozofia islame do té mund té pérkufizohej si hulumtim rreth gjithésisé dhe njeriut né
dritén e mésimit fetar gé éshté shpallur me ardhjen e Islamit. Mirépo, para se té
Iéshohemi né kété hulumtim dhe para se t’i shtrojmé problemet té cilat e kané drejtuar
kété filozofi dhe té provojmé ta shkogisim até, do té ishte miré qé mé thellésisht té
analizohet titulli 1 kétij studimi, veté pércaktimin e saj si filozofi, “islame” apo *“arabe”,
pér arsye se dallimi i kétyre dy emértimeve vetvetiu éshté njéra nga shenjat e l1éndés sé
késaj filozofie.

Me kété problem jané marré edhe historianét klasiké ashtu si¢ e kané shqyrtuar edhe ata
bashkékohoré gjaté shekullit X1X dhe fillimit té shek. XX, e veganérisht pas paraqitjes
sé nacionalizmit arab dhe vetédijésimit té arabéve pér genien dhe identitetin e tyre.
Mendimi i klasikéve pér kété ¢éshtje ka gené krejtésisht ndryshe nga ai i
bashkékohoréve.

Asokohe, me paragitjen e filozofisé né Islam, edhe vet termi i saj ishte né pérdorim né
gjuhén arabe. Ai ashtu zhvillohej dhe lulézonte. Kété mé sé shumti e theksonin filozofét
si: EI-Kindiu, El-Farabiu, Ibén Sinau dhe té tjeré. Historianét pérpilonin libra té cilat,
kuptohet, shénojné biografité dhe piképamijet e tyre; i quanin “filozofé té Islamit”,
“filozofé islam” dhe “dijetaré (té urtét) islam”. N&é kété me té madhe aludonin
Shehrestaniu, Kiftiu, Bejhekiu etj.. Prandaj, Mustafa Abdurrezaku né veprén e tij
“Tamhid li et-tarihi-I-felsefeti-I-islamijje” * konsideron se kété filozofi e kané ndértuar
veté pérfagésuesit e saj, duke e shénuar até me termin e vet filozofik té cilin nuk duhet
I&né anash dhe rreth té cilit nuk duhet grindur. Mé tutje, ai ekspozimin e vet e
pérmbledh me fjalét: “Shohim, pra, se filozofia pér té cilén béhet fjalé e quajmé
pikérisht ashtu si¢ e kané quajtur pérfagésuesit e saj “filozofi islame”, né kuptimin se
éshté krijuar né hapésirat ku éshté zgjeruar Islami, nén hijen e shtetit té tij, pa e marré
parasysh gjaté késaj fené dhe gjuhén e pérfagésuesve té saj”.

Kur profesori dhe orientalisti Nalino mbante ligjératat e tij né universitetin egjiptas, me
rastin e hapjes sé tij, duke folur rreth “Historisé sé astronomisé tek arabét”, iu
kundérvua emértimit té filozofisé dhe solli prova té cilat i zvogélojné té dy emértimet e
lartshénuara. Prova e tij pér kété éshté si vijon: “S’ka dyshim se pér ¢do gjé kur éshté
fjala pér periudhén para Islamit apo pér fillimet e para té Islamit, fjala “arab” éshté
pérdorur né domethénien e vet té vérteté natyrore, pra tregon né popullin i cili ka banuar
né Gadishullin Arab. Mirépo, kur éshté fjala pér periudhat vijuese té shekullit té paré
hixhrij, até term e kemi pranuar né kuptimin e tij profesional. Me té i kemi emértuar
shumé popuj dhe kombe qé i kané banuar shtetet islame, né té cilét, né masén mé té
madhe, librat e tyre shkencoré jané shkruar né gjuhén arabe, késhtu gé nén kété emértim
hyjné arabét, persianét, hindusét, sirianét, egjiptasit, spanjollét, etj., té cilét e kané pasur
té pérbashkét shkrimin e gjuhés sé shkencés, arabishten, dhe né té cilat ndjehet ndikimi i
shteteve islame. Po ge se nuk e emértojmé me termin “arab”, atéheré né até rast do té
ishte shumé véshtiré, madje ndoshta edhe e pamundur, gé té flitet pér astronominé te
arabét, pér shkak se numri i pasardhésve té Adnanit dhe Kahtanit té cilét jané shquar né
até sferé ka gené fare i vogél”. Nga ky citat, garté vérehet se Nalino né rend té paré
mbéshtetet mbi gjuhén, prandaj i pérmend “diturité te arabét”, duke nénkuptuar me kété,

! Kush déshiron gé mé thellésisht ta studiojé kété problem, le t’i drejtohet kétij libri.
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se ato jané té shkruara né gjuhén arabe dhe késhtu e transmeton edhe mendimin e Ibén
Haldunit “se bartésit e shkencés né mesin e popujve islamé jané kryesisht berberét”. Pas
késaj, e shqyrton piképamjen e kundért té kétij problemi: né kété rast filozofiné dhe
shkencat islame refuzon t’i quajé si té tilla, duke u mbajtur pér supozimin se shprehja
“musliman” i pérjashton té krishterét, hebrenjté, sabejét dhe pérfagésuesit e religjioneve
tjera té cilét kané dhéné kontribut té vazhdueshém né shkencat dhe doracakét arabé, e
veganérisht né ata gé kané té béjné me matematikén, astronominé, mjekésiné dhe
filozofiné. Mandej, shprehja “musliman” do té kérkonte hulumtim tjetér té detyrueshém
té asaj é kishin béré muslimanét né gjuhét joarabe, si¢ jané persishtja dhe turgishtja,
edhe pse kjo e pérjashton domenin e 1éndés sé hulumtimit toné. Prandaj Nalino e
pérmbledh pérfundimin e tij me fjalét: “Mé e sigurté éshté té pajtohemi me shumicén e
pérdorimeve té tij te bashkékohasit dhe ta pranojmé termin “arab” né pérdorimin e
pérmendur gjuhésor, term i cili i referohet gjuhés sé shkrimit e jo popullit”.

Né Keln, me rastin e mbajtjes sé kursit pér mésimin e filozofisé islame, né vitin 1959 u
paraqit njé studim té cilin e pérpiloi shoku yné Kanavati dhe e botoi né po té njéjtin
vit.2 Ky studim éshté shprehje e anketés drejtuar atyre qé merren me kété filozofi né
ané té ndryshme té botés. Ai i mblodhi té gjitha pérgjigjet dhe i botoi. Nga ato kuptohet
larmia e emértimeve té filozofisé, heré si islame e heré si arabe, madje edhe si filozofi
né shtetet islame apo si filozofi né botén islame etj. Disa nga ato mendime do t’i
ekspozojmé pikérisht pér shkak té jashtézakonshmérisé sé tyre. Iranezét, hindusét dhe
turgit nuk ngurojné gé kété filozofi ta emértojné si islame. Pér ta, kjo éshté normale
edhe né kohén bashkékohore, pas shképutjes sé tyre nga gjuha arabe, pa i pérjashtuar né
kété plan edhe specialistét e kétyre sferave.

Profesori i Universitetit té Teheranit, Muini, konsideron se po ta emértonim filozofiné si
“arabe”, né até rast do t’i pérjashtonim iranezét, pakistanezét, afganét dhe hindusét. Ai e
mbron zgjedhjen e emértimit “filozofi islame”, “filozofi té shteteve islame” apo dic té
ngjashme me kété. Profesori Eshneh thoté: “Po ge se géllimi i kétij mendimi filozofik, i
cili u pérhap né njé hapésiré té caktuar té vendit pas zgjerimit té Islamit dhe té gjuhés
arabe, éshté gé gjithmoné ajo té shprehet né gjuhén arabe ndérsa né disa territore, nga
ana e autoréve té njéjté, me gjuhén persishte, atéheré do ishte tejet e shtrembéruar té
ndahet njé pjesé e mendimit nga tjetra, duke u mbéshtetur mbi njé mjet té té shprehurit
apo mbi bindjen fetare té shkrimtaréve (autoréve). Si atéheré do ta pranonim né até rast
pjesén e mendimit té filozofit té shprehur né arabishte, ndérsa tjetrén, pér shembull né
persishte, ta refuzonim? Si do ta diskualifikonim mendimin e filozofit pér shkak se éshté
hebrej? Si &shté rasti me mendimin filozofik té Suhraverdiut apo Raziut, autorit té
“Mehariku-I-enbijai’’-it?

Prandaj, pikérisht pér kété i shmangem emértimin filozofi “arabe” apo “islame”. Pra,
uné e pérkrah mendimin qgé ajo té emértohet me termin “filozofia e botés islame”.
Orientalisti francez Korbin, i njohur pér shumé islamijjate dhe iranijjate, termin
“filozofi islame” e pérkrah me fjalét: “Pranimi i emértimit ‘filozofi arabe’ nuk do té
ishte vetém i kufizuar por edhe i gabuar. Po té niseshim nga kjo, ku do ta vendosnim,
pér shembull, mendimin e Nasir Husraut apo té Afdaluddin Kashaniut dhe filozoféve
tjeré persiané té shekujve XI-XIII, té cilét kryesisht kané shkruar né persishte?”. Sot
termi “arabe” si né pérdorimin e zakonshém, ashtu edhe né até zyrtar pérdoret prané
konceptit politik dhe shtetéror. Sot kjo shprehje nuk mund té na sjellé deri te sferat
shkencore dhe letrare té déshiruara, prandaj, né kété kuptim, e refuzoj ndérlidhjen e
konceptit fetar me até gé shprehet né kuptimin shtetéror apo etnik. Mu pér kété,

2 Shih revistén: Mideo, Tome 5, 1958-1959.
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emértimi mé i pérshtatshém do té ishte “filozofia né Islam”, “filozofia islame” apo
“filozofia e vendeve islame”. Madje, po té mos ishte emértimi i fundit paksa i gjaté,
edhe studimi do té ishte i titulluar me té. Uné refuzoj gé ta quaj “muslimane” sepse ky
gjykim, sigurisht, do ta presupozonte bindjen personale té filozofit. Pra, termi “filozofi
islame” absorbon gjithé até gé u tha mé lart. Po té déshironim kétu t’i shtonim edhe
filozofét e krishteré dhe hebrenj, atéheré do té ishim té detyruar ta quajmé “filozofia né
Islam”, si¢ edhe e ka béré kété mé paré Di Bori.*

Edhe hindusét e refuzojné emértimin filozofi “arabe”. Pér kété, profesori Tara Shand
thoté: “Termi “filozofi arabe’ nuk éshté i ploté, né rend té paré pér shkak té asaj se
njerézit té cilét jané marré me kété filozofi nuk kané gené té gjithé arabé, por shumica e
tyre kané gené persiané apo qytetaré nga vende té tjera si: Egjipti, Azia e Mesme,
Andaluzia, India etj. Edhe pse pjesa mé e madhe e késaj filozofie &shté e shkruar né
arabishte, megjithaté edhe gjuhé tjera jané pérdorur pér shkrimin e saj, si pér shembull
persishtja, duke marré parasysh mé té réndésishmen nga ajo, né kuptimin se filozofia
éshté krijuar pér shkak se ishte e nevojshme pér Islamin dhe dialektikén fetare. Né
esencé ajo merrej me pérforcimin e parimeve themelore té besimit apo kérkonte té
bazuarit e tyre filozofik dhe késhtu né kété ményré i ndértonte ideté kelamiste-fetare.
Nuk éshté e mundshme gé kjo filozofi té konsiderohet si eksploatuese, sepse ajo, né té
vérteté, rrotullohej rreth mendimit fetar. Sa u pérket té krishteréve dhe hebrenjéve, té
cilét shkruanin doracake kritiké filozofiké apo té cilét ishin nén ndikimin e Islamit, edhe
ata duhet radhitur né korpusin e filozofisé islame”.

Me kohé u paragitén edhe njé séré pérgjigjesh tjera té cilat Islamin e pranojné jo vetém
né kuptim té besimit (fesé) por atij i japin edhe njé domethénie qé éshté mé e gjeré dhe
mé komplekse, si¢ ka béré edhe profesori italian Bozani kur filozofiné islame e
konsideron té tillé né kuptim kulturor e jo né até fetar. Ai si shembull e ka prezentuar
filozofin hebraik Bergsonin i cili pérndryshe brenda historisé sé filozofisé krishtere né
Evropé radhitet né periudhén bashkékohore. Ngjashém mendon edhe dr. Ibrahim
Madkuri kur thoté: “Nuk éshté fjala pér filozofiné arabe, sepse po ta kishim emértuar
ashtu, atéheré ajo do té ishte vepér e njé kombi dhe e njé populli. Prandaj e quajmé
“islame”, ngase Islami nuk éshté vetém besim, por ai éshté edhe kulturé. Kurse, ¢cdo
kulturé e ka jetén e vet shpirtérore, materiale dhe mendore. Filozofia islame, pra,
pérfshin té gjitha studimet filozofike té cilat jané shkruar né hapésirén e Islamit gofshin
nga pendat e muslimanéve, té krishteréve apo hebrenjéve. Madje ndoshta edhe é&shté e
tepért té pérmenden nestorianét, jakobinét dhe sabejét té cilét kané gené pionierét e
kétyre studimeve. Do té shihni se Ibén Mejmuni paraget vetém vazhdimési té El-
Farabiut dhe té 1bén Rushdit”.

Interpretimi thuajse térésisht do té zgjatej po t’i transmetonim edhe mendimet tjera té
atyre té cilét jané marré me kété shembull té filozofisé. Prandaj, kétu do té pérpigemi ta
pérmbyllim pyetjen pér té cilén u bé fjalé me mendimin né té cilin thirresha né librin tim
né gjuhén angleze dhe filozofiné islame kur kam pohuar se: “Ata té cilét kané géndrim
qé kété filozofi ta emértojné si “arabe” nisen nga fakti se ajo éshté shkruar né gjuhén
arabe dhe, né rend té paré, éshté pérkthyer né gjuhén arabe, gjuhé né té cilén mé voné
kané shkruar filozofét. Mirépo, duhet pérmendur se pérkthimi i filozofisé greke né
gjuhén arabe nuk paraget arsye té mjaftueshme pér pohimin se edhe ajo éshté arabe,
sepse filozofét mé té njohur té saj nuk kané qené arabé, por, pérkundrazi, ata ishin turg,
si El-Farabiu, apo edhe persiané si Ibén Sina. Disa filozofé kané shkruar né persishte

3 Shih Tarihu-I-felsefeti fi-I-Islam (“Historia e filozofisé né Islam”), Di Bor, pérktheu
dr. Muhammed Abdu-I-Hadi Ebu Rejdeh.
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dhe me kété, natyrisht, edhe ideté e tyre e formésojné njé pjesé té késaj filozofie.
Filozofi islame quhet edhe ky element i ri i cili ka gené nén ndikimin e filozofisé greke
dhe aleksandrite, ngase edhe ajo filozofi éshté pérkthyer né gjuhén arabe. Islami ka qené
pikérisht ai gé i ka nxitur filozofét té punojné né dobi té tij, ta pérshtatin me elementin e
ri dhe me disa piképamije tjera filozofike”.*

Késhtu, nga gjithé kjo gé u tha, mé né fund prapé po e emértojmé si filozofi islame pa
kurrfaré grindjeje né emértimin e saj profesional.

* A. E. EI-Ehwany, Islamic Philosophy (“Filozofia islame”), Anglo-Egyptian Library,
Kajro, 1957.
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Filozofia islame dhe kelami

Céshtja tjetér gé kérkon shpjegim né ményré té drejté, para marrjes me ekspozimin e
pérkufizimit historik té késaj filozofie, éshté dallimi ndérmjet filozofisé dhe kelamit: té
caktohet se a do té jeté filozofia islame, nése ve¢ e quajmé ashtu, kelam te muslimanét,
apo filozofia mbetet njé gjé e kelami dig krejtésisht tjetér dhe térésisht i ndryshém nga
ajo, apo do té pajtohemi se edhe kelami éshté njé degé e filozofisé.

Né fillim té kétij kapitulli u njohém me definicionin e filozofisé islame dhe thamé se ajo
merret me hulumtimin e gjithésisé dhe té njeriut. Me kété rast na imponohet si detyrim
gé ta ofrojmé definicionin e kelamit i cili mé pér sé aférmi do t’i prezentohej arsyes,
ashtu qé céshtja pér té cilén béjmé fjalé do té na béhej mé e garté. Kelami paraget
mbéshtetje (pérkrahje) té parimeve themelore fetare me déshmi racionale. Po té
ktheheshit pak mé prapa e ta shihnit diskutimin e profesorit hindus Tara Sandit né
kapitullin e emértimit té filozofisé “islame” apo “arabe”, do té shihnit se ai filozofiné e
pranon né kuptim té kelamit. Sigisht nuk do té ishte e tepért gé pér sé dyti t’i kthehemi
pohimit té tij se “filozofia &shté krijuar pér shkak se i ka gené e nevojshme Islamit dhe
dialektikés fetare. Né esencé ajo éshté marré me pérforcimin e parimeve themelore té
besimit ose ka kérkuar ngritjen e tyre filozofike dhe ashtu ka ndértuar ide kelamiste-
fetare”. Kété mendim e pérkrahin edhe shumé historiané té filozofisé islame, edhe pse
uné nuk pajtohem me ata pér shume arsye.

E para: Pér shkak se kelami, si¢ flet edhe baza e tij fetare, éshté shkencé fetare.
Pérkundér késaj, né até kohé né Evropé kemi teologjiné kristiane. Kétu nuk déshirojmé
té futemi né disa dallime ndérmjet kelamit islamik dhe teologjisé kristiane, ngase kjo
nuk éshté sferé e tij. Nuk déshirojmé té béjmé asgjé gé do té ishte né dém té filozofisé
po ge se béjmé disa dallime genésore né metodén dhe 1€ndén, mes filozofisé, teologjisé
dhe kelamit.

Metoda filozofike, sipas filozoféve islamé dhe atyre klasiké grek, éshté déshmim
racional, ndérsa metoda e kelamit éshté diskutim, dialektiké. L&ndé e filozofisé éshté
gjithésia dhe njeriu si dhe pérsiatja e tij pér rezultatet dhe shkaget e ekzistencés. Nuk
pengon qé filozofi né spekulimet e veta ta arrijé déshmimin dhe argumentimin e shkakut
té Paré té gjithésisé — Zotit, apo lévizésit té paré té botés, si¢ ka béré Aristoteli i cili
Zotin e quan Lévizés i Palévizshém. Disa filozofé, si¢ jané p.sh. materialistét, me té
menduarit e tyre vijné deri te mohimi i ekzistimit té Zotit me supozimin se materia éshté
e amshuar dhe se ajo éshté bazé pér vetveten. Sa i pérket 1éndés sé kelamit, bazés sé tij,
ajo éshté Zoti, vetité e Tij, raporti i Zotit ndaj botés dhe njeriut i cili jeton né sipérfagen
e késaj toke né pérputhje me Sheriatin té cilin Zoti ua ka shpallur robérve té Vet né
librin e shenjté — Kur’anin, gjé gé éshté e déshmuar dhe né té cilén nuk duhet dyshuar,
besim i cili ka té béjé, pér shembull, me ekzistencén e Zotit, njeshmériné e Tij,
drejtésiné, ringjalljen né botén tjetér, e tek pas késaj pérpigen gé kéto t’i argumentojné
me déshmi racionale. Ekzistojné dallime té médha ndérmjet atij gé pérpiget ta tejkalojé
sferén e mendimit né ményré té liré, té pavarur nga cdo mendim paraprak, dhe atij i cili
e tejkalon até sferé té kufizuar me besim paraprak, nga i cili nuk éshté né gjendje té
shképutet e as t& mendojé jashté kornizave té tij.

E dyta: Filozofia éshté term grek i cili ka hyré né gjuhén arabe. Né té éshté pérdorur né
domethénien e vet fillestare. Pér kété ka treguar edhe El-Farabiu: “Nocioni “filozofi’
éshté me prejardhje greke dhe si i tillé ka hyré né gjuhén arabe. Ai sipas fjalorit
filozofik nénkupton dashuriné ndaj urtésisé: éshté i kombinuar nga shprehjet ‘filos’ dhe
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‘sofia’ gé japin nocionin filosofia — dashuri ndaj urtésisé. Fjala filosof éshté derivuar
nga nocioni “filozofi’, apo, sipas fjalorit té tyre filozofik, philosophos, gé e shenjon
njeriun i cili e do urtésiné”.

Sipas késaj, nuk éshté e nevojshme té tregojmé né prejardhjen e huaj té filozofisé
islame, sepse vet termi i saj vetvetiu presupozon gjurmét e huaja, té marra nga grekét.
Kurse, sa i pérket “kelamit”, ai pa kurrfaré hamendje éshté shkencé origjinale islame.>
Ky éshté pikérisht problemi i cili njé kohé té gjaté, brenda shtetit abasid, e ka
preokupuar mendimin e pérgjithshém islam. Rreth tij jané jané ndaré mendimtarét islam
té cilét u kané takuar mu’tezilive, hanbelive dhe esh’arive. Pérveg késaj, diskutimi rreth
té folurit e Zotit, duke pasur parasysh se ai paraget njérin nga atributet e Tij, pér nga
natyra e vet nuk éshté filozofik, por, té shprehemi me terminologjiné e krishtere, ai
éshté teologjik ose me até islame — kelamist.

E treta: Né vet fillimin e paragitjes sé filozofisé né Islam, natyrisht mendojmé né kohén
e cila pérfshin fundin e shekullit 11 dhe fillimin e shek. 111 hixhrij, kur dolén filozofé té
cilét u shquan me até emér. Ata si filozofé pandépreré jané pérmendur né librat e
historisé dhe biografité e njerézve té urté. Me até emér, pér shembull, e kané cekur
Kindiun i cili te ata &shté i njohur si “folozof arab”. Mirépo, né mesin e tyre ka pasur
edhe kelamisté té njohur si¢ jané Nazzamiu, Ebu Hezil Affaliu, Xhubaiu etj. Ata veten
nuk e kané konsideruar pér filozofé dhe askush nga ata nuk e thoshte até. Madje edhe
kishte polemika dhe grindje mes kelamistéve dhe filozoféve. Filozofét né disa raste i
hudhnin piképamjet e kelamistéve dhe i akuzonin pér koherenté dhe jokomplementaré.
Né kété drejtim shkruanin edhe shumé traktate té vecanta. Kjo gjendje mbeti e tillé gjaté
shek. 111, IV, V e madje edhe gjaté shek. VI pas hixhrit, derisa nuk paragitet Gazaliu i
cili, pérndryshe, numérohet nga té gjithé esh’arijté dhe kelamistét, nga té parét gé né até
kuptim e ka shkruar veprén e tij té njohur “Tehafutu’l’felasifeh”. Pas késaj hasim edhe
né Ibén Rushdin, filozofin i cili me ankth e mbron filozofiné dhe filozofin nga akuza e
Gazaliut né librin e tij “Tehafutu-t-tehafuti”. Vet ekzistimi i njé grupi té vecanté
filozofésh si EI-Kindiu, El-Farabiu, Ibén Sinau, Ibén Tufejli dhe Ibén Rushdi si té
ndryshém nga grupi tjetér i kelamistéve: Nazzami, Allafi dhe Esh’ariu, tregon né njé
déshmi té qarté né té cilén nuk duhet dyshuar, se filozofia islame ka gené njé formé e té
studiuarit e ndryshme nga kelami, edhe pse nuk ka gené né konflikt me té.

Mirépo, e vérteta éshté se pas shekullit té gjashté ka ardhur deri te bashkimi i filozofisé
dhe kelamit deri né até masé, sagé kjo e dyta e gélltiti té parén dhe e ruajti né librat e
veta, ashtu gé librat pér “njéshmériné” qé paragesin Iéndé studimi té kelamit, kané
filluar me hyrjen né logjikén e Aristotelit, respektivisht metodés filozofike, e té mos
flasim pér marrjen pérsipér té piképamjeve fizike dhe matematikore pér vendin, kohén,
lévizjen etj. Véshtrimin pérmes késaj metode mé sé shumti na e shpjegojné librat e
teoreticientéve individual té kelamit, si¢ éshté ajo e Igiut “El-Mevakif””. Me kalimin e
kohés, muslimanét ndjenin friké nga marrja me filozofi, meqé asaj i ishin drejtuar
shumé akuza té cilat marrjen me té e shpallnin si femohim dhe mosbesim, késhtu qé
njerézit i shmangeshin marrjes me té, té pérsiaturit dhe studimit té saj meqé kjo
konsideroheshte si e ndaluar dhe e palejueshme. Né kété pozité filozofia mbeti deri né

> Nuk kemi pér géllim gé né kété libér té futemi né vet kelamin, pér até se a éshté ai
shkencé e pastér islame apo se edhe ai éshté krijuar si rezultat i ndikimeve té huaja, e
vecanérisht si rezultat i diskutimeve rreth Zotit dhe atributeve té tij né kristianizém.
Rasti i tillé éshté me tesavufin, meqgé disa konsiderojné se ai éshté shkencé origjinale
islame bazat e té cilés gjenden né Kur’an dhe Sunnet, ndérsa té tjerét konsiderojné se ai
ka hyré né Islam dhe se éshté krijuar si rezultat i misticizmit hindus dhe persian.
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shekullin X1X, derisa nuk u paragit pér sé dyti né skené, e cila ngjalljen e saj e pérjetoi
kur u paraqgitén udhéheqésit e mendimit né krye me Xhemaluddin Afganiun,dhe, pas tij,
Muhammed Abduhun, e mé voné edhe me Mustafa Abdurrazikun me shkollén dhe
nxénésit e tij. Me kété filozofia islame pér sé dyti u nda nga kelami ashtu si¢ ishte né
kohén e shtetit abasid.

Mendimi i Ibén Haldunit té cilin e shpreh né Mukaddimen e vet déshmon pikérisht até
né té cilén thirremi ne. Ai e shpjegon shkallén e pércarjes mes filozofisé dhe kelamit e
pastaj edhe shkallén e integrimit té tyre. Kété tekst po e japim né térési si pérgjigje ndaj
atyre té cilét konsiderojné se filozofia islame éshté e njéjté me kelamin: “Dije se
kelamistét né shumicén e rasteve jané marré me déshmimin e rendit né gjithési dhe, me
kété, natyrisht me déshmimin e ekzistimit té Zotit, déshmim qé ishte i bazuar mbi fakte
kozmike. Filozofi njé trup natyror e véshtron né natyrshmériné e tij, ashtu sic jepet ai, i
cili &shté véshtrim i kundért nga véshtrimi i kelamistit. Filozofi e véshtron até nga
piképamja e getésisé dhe lévizjes, ndérsa kelamisti nga aspekti i cili tregon né
ekzistimin e Zotit. Filozofét-teozofét botén e kané véshtruar si ekzistencé té
pérgjithshme, ndérsa kelamistét ekzistencén e kané véshtruar si di¢ qé tregon né
Vendoseésin e asaj ekzistence. Théné shkurt, 1éndé té kelamit, sipas pérfagésuesve té saj,
jané té veértetat themelore fetare té cilat si té tilla jané té arsyetuara me Sheriat, megg, sic
konsiderojné ata, déshmimi i tyre éshté i mundshém me déshmi racionale. Qéllimi i
kelamit éshté shembja e shpifjeve té risimtaréve dhe largimi i dyshimeve rreth ¢éshtjeve
themelore té besimit. Ndérsa, te kelamistét e fundit erdhi deri te pérzierja e metodés sé
kelamit dhe metodés sé filozofisé, ashtu qé pyetjet edhe té njérés e edhe té shkencés
tjetér u derdhén njéra né tjetrén agq shumé, sagé u bé e pamundur gé ato té ndahen né dy
shkenca té vecanta. Kjo nuk éshté e mundshme as pér até i cili pa pérjashtim i hulumton
librat e tyre. Njéri nga ata té cilét i ka pérzier kéto dy shkenca ishte edhe El-Bejdaviu né
veprén e tij “Et-Tavali” , si edhe shumé té tjeré gé vijuan pas tij...”.

Filozofia dhe tesavvufi

Nése rasti i filozofisé dhe kelamit ishte i tillé dhe nése pércarja e tyre zgjati deri né
shekullin V1, si¢ edhe e pamé né pjesén e mésipérme, i njéjté éshté rasti edhe i filozofisé
me tesavvufin. Madje pércarja mes tyre éshté edhe mé e ashpér, ndérsa dallimet edhe
mé té médha. Ata dallohen edhe sipas Iéndés, edhe sipas metodés.

Filozofia né bazén e vet thirret né arsye dhe me kété, natyrisht, e pérdor logjikén dhe
metodén e té déshmuarit, pér dallim nga tesavvufi i cili ndjek metodén e pérpjekjes dhe
véshtrimit, i cili flet me gjuhén e shijimit dhe gjendjes. Filozofét jané pérfagésues té
déshmisé, ndérsa sufité zotérues té shijimit dhe éndjes (kénagésisé).

Lénda e filozofisé éshté njohja e natyrés sé gjérave té ¢farédo lloji qofshin ato, natyrore
ose matematikore, metafizike apo té pértejshme. Né llojin e dyté hyn edhe njohja e Zotit
té Lartésuar. Kjo I1éndé e filozofisé pérfshin edhe spekulimin pér gjithésing, derisa
spekulimi pér njeriun pérfshin hulumtimin i cili éshté né pugje (kontakt) me té vepruarit
e tij, gé né té vérteté éshté véshtrim nga aspekti i etikés dhe politikés. Kété véshtrim,
filozofét klasiké islam e quanin filozofi praktike.

Lénda themelore e tesavvufit éshté njohja e Zotit, qofté pérmes ibadetit legalitar apo
pérmes frymézimit dhe sprovave. Prandaj, sufijté gé nga fillimi, respektivisht nga fundi
i shek. 11 dhe gjaté shek. 11, jané quajtur té devotshém, asketé dhe fukarenj, megeé iu
pérkushtuan kryeképut ibadetit, gjendjeve té privimit dhe ruajtjes nga e lejuara, ag sa
edhe e kalonin kufirin e caktuar té Sheriatit. Tesavvufi né kété periudhé nuk paraget
asgjeé tjetér pos arritje té moralit fetar. Qé aty paragitet edhe definicioni i tesavvufit si
“depértim né té gjitha virtytet e larta morale dhe braktisje té té gjitha vetive jo té
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pélgyera”. Pas késaj diskutimi i tesavvufit shkon né drejtimin i cili kérkon gé té jetohet
njé jeté modeste, askete dhe eremite, derisa té mos arrihet shkalla e ngritjes gé sufiu ta
arrijé gjendjen né té cilén do té jeté me Realitetin, gjendje né té cilin ai paragitet qarté
dhe dukshém. Meqé gjendjet e sufijve jané personale dhe individuale dhe meqé sufiu
nuk varet nga vetvetja, por nga zbulimet (t& shfaqurit) hyjnore, éshté e pamundur té
kérkohet njé definicion pér tesavvufin, ngase ai i nénshtrohet natyrés individuale. Ne do
té paragesim vetém njé pjesé té shkurtér té atyre definicioneve té ndryshme té tesavvufit
té cilat i gjetém né veprén “Et-Ta’rifat li-I-Xhurxhanijj”, sipas té cilave tesavvufi
paraget: “pastrim (fisnikérim) té zemrés nga pérzierjet e jashtme dhe paradokset e
brendshme morale, shuarje té vetive njerézore, ngulfatje té€ kérkesave té shpirtit, arritje
té tipareve morale shpirtérore, pérkushtim diturive té sé vértetés, dhénie réndési té
amshueshmes, migési té singerté ndaj té gjithé popujve, besnikéri tejet té besueshme
ndaj Zotit t& Madhérishém, respekt dhe ndjekje t¢ Muhammedit a.s. né Sheriat” ... ose:

- braktisje té vullnetit té lirg;

- bérjen e pérpjekjeve pér shogérim me Zotin;

- ruajtje té shgisave nga aspiratat e shpirtit (nefsit);
- shmangie nga kontradiktat;

- pranim té té vértetave; dhe

- té folurit e matur dhe njohja e vlerave morale.

Kétu nuk kemi pér géllim gé té futemi né veté tesavvufin por né rend té paré me kété
déshirojmé té shpjegojmé se ai &shté njé formé e studimit gé dallohet nga filozofia.
Eshté e vérteté se tesavvufi né periudhén e tij té fundit i formésoi diskurset dhe teorité
sufiste té cilat kérkojné unifikimin, mishérimin dhe unitetin e ekzistencés, gé shpie drejt
asaj se filozofia ka pasur ndikim té madh mbi tesavvufin, nése vec nuk i ndodhi ajo gé i
ndodhi kelamit i cili né gjirin e tij i gélltiti edhe drejtimet e filozoféve.

Ne nuk do té déshironim ta shpjegonim edhe dallimin mes filozofisé, kelamit dhe
tesavvufit pas asaj gé e ka pérmendur el-Gazaliu né “EI-Munkizu mine-d-dalal’” né té
cilin tregon pér kthesat e veta né kéto shkenca: “Mé pyete, vélla, pér fené, gé té ta
gartésoj géllimin e shkencave dhe misteret e tyre, ndikimin e rrezikshém té drejtimeve
tyre dhe humnerat e tyre. Do té ta rréfej até gé e kam pérjetuar (shijuar) né rrugén e
kérkimit té sé vértetés, né rrugén e fraksioneve té kundérshtuara mes vete me rrugé dhe
metoda té ndryshme... Ajo me cka shérbehesha herén e paré ishte kelami. E dyta gé e
kam marré ishin metodat e pamjaftueshme té mésuesve pér arritjen e sé vértetés duke e
ndjekur imamin, kurse e treta, té cilén e kam urryer, ishin rrugét e filozoféve, derisa mé
né fund nuk u kénaga me metodén e tesavvufit”.

Po ge se Gazaliu, mé né fund, u kénag me metodén e tesavvufit dhe i dha pérparési asaj
ndaj metodave té tjera té kelamistéve, ezoteristéve dhe filozoféve, né anén tjetér
kelamistét nuk u kénagen me metodén e tesavvufit, ngase ata nuk e pranojné
frymézimin qé paraget themel té njohjes sufiste nga shumé rrugé qé vijojné, sic jané
shqisat e shéndosha, arsyeja dhe té informuarit e drejté. Prandaj ata mes vetes dhe
sufijve térheqin njé vijé té qarté gé i bén té dallohen.

Sa u pérket filozoféve, ata nga njéra ané i kundérshtojné kelamistét, ndérsa nga ana
tjetér sufijté. Pér t’u bindur né kété, duhet lexuar veprén e Ibén Rushdit “El-Keshfu an
menabhixhi-l-edil-le fi akaidi-I-mil-leh”” dhe do té shihni se ¢faré humnere gjendet mes
kétyre dy fraksioneve. Ai ua z& pér té madhe kelamistéve pér shkak se déshmité e tyre
jané jokomplementare, ngase nuk e arrijné shkallén e argumenteve dhe silogjizmit.
Sufijve ua zé pér té madhe, gjithashtu, pér shkak se metodat e tyre té€ meditimit nuk jané
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spekulative. Ata konsiderojné se njohja e Zotit dhe ekzistencave tjera éshté di¢ gé
gjendet né shpirt kur ai té lirohet nga prangat e epsheve. Po ta pranonim kété metodé
dhe ta njihnim ekzistencén e saj, ajo nuk éshté e pérgjithshme pér té gjithé, ngase nuk i
pérfshin té gjithé njerézit.

Kur té kihet parasysh se Ibén Rushdi vdig né vitin 595 hixhrij, respektivisht kah fundi i
shek. VI, béhet i garté fakti se filozofét kané gené njé fraksion i mendimtaréve islamiké
té cilét jané dalluar nga kelamistét dhe sufinjté. Andaj nuk éshté e drejté té
konsiderojmé se filozofia éshté njésoj si kelami, té nxjerrim pérfundime se filozofia
islame, té cilén e pérfagésonin muslimanét, vetém éshté transmetuar nga filozofé tjeré, e
as qé té konsiderojmé se filozofia éshté njésoj si tesavvufi. Né shekujt e fundit erdhi deri
te integrimi i té gjitha kétyre mésimeve. Ato u pérzien mes vete dhe vazhduan ashtu deri
kah fundi i shekullit té kaluar. Ky ishte edhe shkaku gé filozofia té nxisé kundér vetes
mendime juridike té cilat e ndalojné marrjen me té.

Filozofia dhe fikhu

Nése pajtohemi se filozofia bazén e saj e ka me prejardhje té huaj, e cila pastaj éshté
pérkthyer dhe e cila, pas késaj, éshté zhvilluar te mendimtarét muslimané té cilét jané
marré me té, atéheré do té duhej té pajtohemi se edhe kelami dhe tesavvufi gjithashtu
jané shkenca té cilat kané gené nén ndikimin e elementeve té huaja krishtere, persiane
dhe hinduse. Madje disa kané konsideruar se kéto dy shkenca i jané té huaja Islamit,
ndérsa hulumtues tjeré, né kundérshtim me kété, kané konsideruar se bazén e filozofisé
islame duhet kérkuar te kelami. Mustafa Abdurraziku konsideronte se né kété prijné
Bazat e fikhut. N€ librin e tij “Temhid li tarihi-I-felsefeti-1-islamijeh’ thoté se fikhun si
shkencé fillimisht e shpiku dhe vendosi Shafi’iu. Hulumtuesi i traktatit té Shafi’iut do té
Vérejé se né té pikérisht fshihen disa aspekte té té menduarit filozofik. Pér kété pohon
se: “Traktati i Shafi’iut, si¢ e pamé, né numérimin e temave dhe renditjen e kapitujve,
éshté shkruar sipas njé renditjeje té caktuar, té cilés, sipas mendimit té autorit té tij,
ndonjéheré nuk i pérmbahet, ndonjéheré e fsheh formén e tij té pérvijuar té cilén duhet
ndjekur: heq doré nga lénda dhe anon kah disa gjéra té pashpjeguara dhe té pérséritura.
Megjithaté, pérkundér gjithé késaj, ky traktat paraget fillim solid té shkrimit sistematik
dhe shkencor pér filozofing, elementet e para té sé cilés, pér heré té paré, i mblodhi
Shafi’iu. Dhe kur ta vérejmé né traktat paraqitjen e t& menduarit filozofik né Islam nga
aspekti i cili mban llogari pér pérpikériné e hollésive dhe ndarjeve (kapitujve), me ané
té rregullave dhe metodave gjenerale dhe nése gjaté késaj nuk e 1émé anash fikhun,
respektivisht nxjerrjen e rregullave anésore sheriatike nga déshmité e hollésishme gé
kané té béjné me to, atéheré né té do té vérejmé edhe aspekte tjera té té menduarit
filozofik, e né rend té paré até qé ka té béjé me drejtimin logjik té vendosjes sé
definicioneve (pérkufizimeve) dhe rregullave...”.

Eshté e vérteté se profesori yné Mustafa Abdurrazik ka hapur njé kapitull té ri qé
meriton hulumtim dhe vémendje. Mirépo, shkencat si Fikhu dhe Usuli i takojné grupit
té shkencave té Sheriatit e jo atij té shkencave filozofike, né domethénien e zakonshme
profesionale, edhe pse Bazat e fikhut mé voné ishin nén ndikimin e Logjikés sé
Aristotelit, ashtu sic mé pér sé aférmi shpjegon pérsiatja pér bazén e katért té Usuli
fikhut, kijasin.

Filozofia dhe shkenca

Fikhu, tesavvufi dhe kelami jané shkenca fetare, késhtu gé nuk éshté pér t’u habitur qé e
kané kundérshtuar filozofiné dhe gé jané pérpjekur ta largojné até nga skena e jetés. Né
mé té shumtén e rasteve kjo ishte pér shkak té fesé e cila triumfoi mbi filozofiné, e cila e
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ndalonte marrjen me té, ndérsa filozoféve ua pérshkruante mosbesimin dhe i akuzonte
pér pafesi.

Mirépo, shumica e hulumtuesve té historisé sé filozofisé islame e lané pas dore burimin
nga i cili doli filozofia. Ata harruan se ajo u krijua mbi bazén e shkencave matematikore
e natyrore, e jo né bazé té fesé.

Veg éshté e njohur se filozofi ekzistentét natyroré i véshtron ashtu gé pérmes tyre té vijé
deri te njohja e ekzistencés sé Krijuesit, ngase kjo pér té éshté kurora e filozofisé dhe
pjesa mé e ndershme e saj. Prandaj éshté e quajtuar metafiziké, ashtu si¢ e ka emértuar
até Aristoteli. Me kété aspekt té té menduarit mund té merret vetém ai i cili hollésisht
njeh shkenca té ndryshme dhe i cili &shté i ushtruar dhe i pérgatitur né to. Nga kjo
piképamje, pra, ¢do filozof i njihte shkencat natyrore dhe matematikore. Mirépo, ¢do
shkencétar nuk éshté filozof, sepse ai mbetet né kufinjté e njé shkence té caktuar, i
pérkushtohet asaj dhe nuk studion asgjé tjetér pos saj. Né mesin e arabéve u shquan
shumeé dijetaré né degé té ndryshme té shkencés. Mjafton té lexohet, pér shembull,
vepra “El-Fehrest” nga Ibén Nedimi dhe té shihen emrat e astronoméve,
gjeometricientéve, mjekéve, kimistéve dhe matematikanéve. Pos késaj, nga kjo do té
kuptohet se deri né ¢faré kufijsh kishin arritur ata né sferat e kétyre shkencave. Késhtu
ka pasur filozof€, té cilét né rend té paré, kané qené té shkathét né shkencat népérmjet té
té cilave mé voné jané ngritur deri te filozofia. Shembulli i tillé éshté me Kindiun,
“filozofin arab”, i cili shquhej né shkencat matematikore dhe, pos késaj, numérohej
edhe né mesin e astronoméve mé té médhenj. Pakkush si 1bén Sinau éshté dalluar si
mjek i paarritshém, apo si Biruniu i cili ka gené gjenial né sferén e astronomisé. Gjendja
e tillé ka vazhduar edhe mé voné. Kétu natyrisht mendojmé né até se askush nuk éshté
béré i famshém me filozofi e g€, gjaté késaj, mos té keté lundruar né shkencé, e vegcmas
né mjekeési dhe até deri né kohén e paraqitjes sé Ibén Rushdit i cili ka gené mjek pér cka
edhe e ka shkruar veprén “EI-Kul-lijjat, e né anén tjetér gjithashtu ka gené edhe
filozof.

Qé nga koha kur filozofét e fundit, pas shekullit VI, u kénagén vetém me hulumtimin e
céshtjeve dhe problemeve filozofike té cilat i kishin 1éné klasikét, pa u mbéshtetur gjaté
késaj mbi bazén shkencore mbi té cilén né té vérteté ato ishin té ngritura, erdhi deri te
ndérprerja e lidhjes ndérmjet filozofisé dhe tokés (vendit) e cila e furnizonte me ujé até,
ashtu qé né damarét e saj rridhte gjaku dhe e sakrifikonte kokén pa trup, kurse trupi
mbeti pa shpirt dhe u bé i vdekur. Filozofia filloi sérish té ringjallet kah fundi i shekullit
té kaluar kur Lindja pér sé dyti iu kthye shkencave. Mirépo, konflikti mes filozofisé dhe
fesé né kohén bashkékohore nuk u ndérpre, madje aq mé tepér, konflikti i tyre rri i varur
pandérpreré edhe né ditét tona.

Feja, shkenca, arti, letérsia, industria dhe ekonomia jané pikérisht ato gjéra me té cilat
shquhen kulturat e popujve. Ato jané reciproke mes vete dhe ndikojné njéra né tjetrén.
Feja, shkenca dhe filozofia kané luajtur rol té réndésishém né skenén e kulturés islame.
Filozofia hyri e armatosur né luftén dhe ballafagimin e saj me armén e shkencés dhe
vazhdimisht e ngrinte lart flamurin e saj. Atéheré kur u mundésua pajtueshméria mes
kétyre tri njohurive, kultura islame lulézoi, u ngrit dhe u zhvillua. Pra u pérforcua edhe
ndihmési i shteteve islame, territoret e té cilave shtriheshin gé nga lindja e skajit té
Indisé e deri né peréndim té Andaluzisé. Késhtu ishte né kohén e lulézimit té kulturés
islame. Por, meqgé filozofét u larguan nga hulumtimi i shkencave, duke u kufizuar vetém
né komentimin e librave té pararendésve té tyre, erdhi deri te ngecja e filozofisé. Né
skené mbeti vetém skolastika e thaté deri né kohén kur edhe ajo u detyrua qé térésisht té
térhiget, gé né skené té mbetet vetém feja.
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FILLIMET E PERKTHIMIT

Eshté fakt se muslimanét né periudhén e hershme nuk kané synuar ta pérkthejné
filozofing, nuk kané gené té interesuar pér té, e aq mé tepér, ata nuk synonin té
pérkthejné edhe asnjé shkencé tjetér, ngase nuk i konsideronin pér shkenca. Edhe po té
keté ndodhur gé ndonjé nga ato shkenca té keté depértuar tek arabét, kjo ka gené nga
nevoja e paevitueshme — si rezultat i takimit té arabéve me popujt e tjeré fqinj. Takime
té tilla ka pasur edhe gjaté kohés sé xhahilijjetit, mirépo domeni i tyre ka gené mjaft i
kufizuar. Késhtu, Harith b. Kelde Eth-Thekafi studionte mjekésiné né shkollén Xhundi
Shapur té Persisé dhe ishte i njohur si mjek arab. Transmetohet nga Sa’d Ibén Ebi
Vekasi se, kur éshté sémuré, e ka vizituar veté Pejgamberi dhe i ka théné: “Ku éshté
Harith b. Kelde. Ai éshté njeri gé mjekon”. Megjithaté, dituria té cilén e kishte arritur
Harithi nuk ishte edhe gjithaq e madhe. Madje ai nuk ishte i njohur as me bazat e
mjekésisé dhe degéve té saja pérmes ményrés dhe metodés shkencore, megé kjo
domosdo do té kishte kérkuar njohjen e gjuhés siriane pér studimin e doracakéve
mjekésoré té pérkthyer né até gjuhé, té cilét ishin pérhapur né Xhundi Shapur, me
ndérmjetésimin e mjekéve siriané, té cilét sundonin né kété shkencé.

Sa i pérket ményrés me té cilén mjekésia arriti né Xhundi Shapur dhe arsyeve pér
pérkthimin e saj nga gregishtja né sirishte, ky éshté njé rréfim mé vete qé rrénjét i ka né
kohén e Platonit dhe Aristotelit. | pari nga kéta dy shfaqte interesim té madh pér
matematikén, ndérsa i dyti pér fizikén dhe mjekésiné. Pérvec késaj, gé té dy ishin
filozofé dhe themelues té shkollave filozofike. Q& nga kohérat e lashta, mé saktésisht gé
nga shekulli i treté para epokés sonég, éshté themeluar shkolla e mjekésisé sé mjekut
grek Hipokritit. Megé mé voné u themelua Aleksandria, ajo u bé gendér e kulturés
greke. Késhtu aspekti shkencor trajtohej mé tepér se ai filozofik. Né té u shquan
Euklidi, Galeni, Arkimedi, Ptolomeu dhe dijetaré tjeré té médhen;j té cilét edhe i
vendosén themelet e shkencave, si¢ jané gjeometria, astronomia dhe mjekésia.
Aleksandria mbeti si kandil gé ndriconte me shkencé deri né shekullin VI, né té cilin u
paraqitén dijetarét e gjeneratés sé dyté, té cilét i sistematizuan, reviduan dhe pérshtatén
pér studim librat e dijetaréve té gjeneratés sé paré. Népérmjet kétij grupi dijetarésh,
arabét i pérkthenin shkencat e ndryshme.

Aleksandria nuk ishte e njohur vetém pér nga shkencat por edhe pér nga format e
ndryshme té kulturés, duke u nisur nga ato fetare e deri te ato filozofike e letrare.
Késhtu, gé nga fillimi i shekullit 111 t& epokés soné, pitagorizmi me téré tendencén e vet
matematikore e etike u mékémb. Ai u rikonstruktua népérmjet Plotinit i cili ishte i
edukuar me kulturén aleksandrite dhe me gjuhén greke, platonizmin. Ai i shkroi
Eneadat né té cilat e shpjegoi procesin e emanacionit nga Njéshi. Njé pjesé e veprés sé
tij éshté pérkthyer né arabishte me titullin “Isaloxhij”. Teoria e emanacioneve ndikoi
edhe né shumé filozofé islam. Edhe nxénési i tij, Porfiriu, pati ndikim té dukshém mbi
filozofiné islame. Nuk éshté pér t’u habitur as ajo se veprén “Isagogjia”, té cilén e
shkroi ai, te arabét mbeti e njohur me até titull grek deri né kohén bashkékohore.
Isagogji do té thoté qgasje, apo hyrje. Ajo éshté paraparé si hyrje né “Kategorité” e
Aristotelit.

Filozofia dhe shkenca lulézonin né Aleksandri deri né shekullin V1. Ato njihen me
emértimin filozofi aleksandrite. Pjesa mé e madhe e asaj gé e pranuan arabét ishte me
ané té filozofisé dhe shkencés. Mirépo, filozofia né shekullin 1V nuk u pérgéndrua
vetém né Aleksandri, por pér shkage historike, u drejtua kah Lindja dhe u vendos né
gytetet siriane si né Antaki, Riha, Reshul Ajn dhe Nesibin. Pasi gé krishterimi triumfoi
mbi politeizmin grek dhe romak dhe pasi qé u pérhap né Egjipt, Siri dhe né téré
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Gadishullin Arab, té krishterét nga Siria e studionin filozofiné aleksandrite dhe pjesén
mé té madhe té saj e pérkthyen edhe né gjuhén e tyre. Q& nga paraqitja e tij né shekullin
e paré, krishterimi nuk e kishte té “shkruar” té ngadhnjejé mbi filozofiné. Ai madje tre
shekuj me radhé mbeti né konflikt té€ vazhdueshém me filozofiné greke. Aleksandria
ishte arené e atij konflikti. Né té gjejmé politeizmin e egjiptasve té lashté, politeizmin e
grekéve, gé ishte prezentuar me mitologjité e tyre, politeizmin e romakéve, pastaj
hebraizmin té cilin né shekullin I e pérfagésonte Filon Aleksandriti, madej krishterimin i
cili pérmes Klementit dhe Origenit filloi t’i pushtojé hapésirat kulturore pérbri
manihizmit té ardhur nga Persia dhe té cilin njé kohé, né rininé e vet, e kishte pérgafuar
edhe Shén Augustini, si¢ e cek veté ai né “Rréfimet” e tija, si dhe neopitagoreizmin i cili
u pérpoq té vendosé kompromis mes drejtimeve dhe feve té ndryshme, kompromis té
ngjashém té cilin e hasim edhe né diskutimet e Ihvanu Saffasé. Kjo presupozon
mendimin se filozofia aleksandrite ishte pikérisht ajo hapésiré né té cilén u shkriné
rrymat e ndryshme ideologjike dhe fetare, gofshin nga Lindja apo nga Peréndimi.

Eshté fakt se shtetet e botés sé lashté nuk ishin té ndara dhe té pavarura njéra nga tjetra.
Né shumicén e kétyre periudhave mendja e lartésuar njerézore pérfagésohej disi, ndérsa
zhvillimi i saj njékohésisht ishte edhe zhvillim i veté njerézimit. Drejtimet hinduse dhe
persiane né té shumtén e rasteve gjithashtu ndikonin mbi filozofiné aleksandrite né
ményrén me té cilén ndikonin filozofia greke dhe ajo aleksandrite né Lindje, duke u
vendosur né zemrén e Persisé, né Xhundi Shapur.

Luftérat mes Persisé sé lashté dhe Bizantit shtrihen pérgjaté historisé rreth pesé shekuj
para epokés sé re. Né kété ményré vinte deri te rimékébmjet heré né njérén e heré né
anén tjetér. Né shekullin 111 perandori bizantin Valeriani e dérgoi té birin Galianusin ta
pushtojé Persiné. Mirépo, né aférsi té Rihasé, bizantinét u mposhtén dhe pas késaj
ushtria persiane depértoi né Siriné veriore dhe e plagkiti Antakiné. Késhtu Shapuri ia
arriti t’i débojé bizantinét deri te vendi ku ata ishin vendosur, vend té cilin e quajti
Xhundi Shapur. Me ata té cilét ishin té krishteré, ai vepronte me tolerancé. Atyre ua dha
liriné e kryerjes sé riteve té tyre religjioze dhe ndértimit té kishave. Midis tyre kishte
shumé ndértimtaré (arkitekté), gjeometricienté dhe mjeké. Késhtu Xhundi Shapuri qé
nga viti 260 i epokés sé re u bé djep i shkencés dhe mjekésisé sé grekéve. Pasi qé
Justiniani i déboi filozofét e shkollés athinase, erdhi deri te kthesa e sérishme e
filozofisé dhe shkencés, késhtu gé né Xhundi Shapur me ta udhétoi edhe mbreti, ku vec
mé shumica e shkencave ishin pérkthyer né sirishte, ndérsa njé pjesé e vogél edhe né
persishte. Flitet se Ibén Mukaffe qysh atéheré e kishte pérkthyer Logjikén e Aristotelit
né persishte.

Si¢ merret vesh, gjéja e paré gé arabét e kishin bartur né Islam ishte mjekésia. Kjo u bé
né kohén e halifit emevit Mervan Ibén Hakemit, i cili sundoi mes viteve 64-65 hixhrij,
kur mjeku Masuje ndérmori pérkthimin e veprave té mjekésisé, té cilat i pérshkruhen
Ehron Ibén A’janit, té cilat ai i pérktheu nga sirishtja né arabishte. Vepra mbeti e ruajtur
né thesaret e librave deri sa né pushtet nuk erdhi Umer Ibén Abdulazizi (99-101), i cili e
gjeti até vepér, ua dha muslimanéve pér t’u shérbyer me té dhe e mbajti edhe né
xhaminé e vet.

Ehroni éshté njé person krejtésisht i pagarté. Tregohet se ka gené nga Aleksandria dhe
se ka jetuar né shekullin V. Ka shkruar njé libér pér mjekésiné né tridhjeté fashikulla, té
cilat jané pérkthyer né sirishte e pastaj edhe né arabishte.

Né njé gojédhéné tjetér thuhet se pérkthimi né Islam ka filluar me Halid Ibén Jezid EI-
Emeviun (85 h.), i cili ge urdhéruar té pérkthejé libra nga kimia né arabishte. Gojédhéna
thoté se Halidi e ka studiuar kété shkencé nga njé njeri gé quhej Marinus apo Marijanus,
i cili kKiminé e kishte pérfituar nga Istafanosi gé kishte jetuar né kohén e Herakliut,

15



menjéheré pas pushtimit islam. Kimia u shérbente dy géllimeve: e para, pér shndérrimin
e metaleve “té uléta” né flori dhe, e dyta, pér shkak té kryerjes sé proceseve kimike e
sidomos té atyre té cilat kishin té bé&jné me shkathtésité si¢ &shté pér shembull,
pérpunimi i ngjyrave pér pélhura, shkrirjen e metaleve, pérpunimin e arméve dhe disa
shkathtési tjera té cilat jané té nevojshme pér qytetet e civilizuara. Nuk éshté pér t’u
habitur gé arabét, pas pushtimit té Persisé, Sirisé dhe Egjiptit, té gjejné shkathtési té
ndryshme dhe gé halifét nga njéra ané té nxisin industriné dhe nga ana tjetér t’i shtyjné
dijetarét gé né bazat e kimisé té kérkojné teori.

Nga e lartpérmendura shohim se muslimanét né periudhén e sundimit té emevijve
njihnin shumé shkenca dhe se halifi Umer Ibén Abdulaziz kah fundi i shekullit té paré
hixhrij solli vendime me té cilat e lejoi mésimin e atyre shkencave, shkenca té cilat jané
té nevojshme pér shogéring, sic jané mjekésia, kimia dhe gjeometria. Kéto shkenca té
huaja filluan té futen né botén islame njéra pas tjetrés derisa né pushtet nuk erdhi
dinastia abasite, gjaté sé cilés mori hov lévizja mé e madhe pérkthyese. Prandaj ai
shekull me té drejté éshté quajtur “shekulli i pérkthimeve”.

Shekulli i pérkthimeve

Mbase, pas gjithé késaj mund té shtrohet pyetja: ku éshté kétu filozofia?

Pyetje té kétillé vetes i parashtronte edhe el-Farabiu dhe né pérgjigjen e tij, si¢c e
pérmendém né fillim té librit, thoté se veté nocioni filozofi éshté me prejardhje greke.
Arabét né shekullin e paré hixhrij nuk merreshin me pérkthimin e filozofisé, sepse
vémendja e tyre, si¢ e pamé, ishte pérgéndruar vetém né pérkthimin e shkencave. Veté
pérkthimi i filozofisé erdhi si rezultat i rastésisé, e jo i ndonjé specialiteti té vecanté,
ngase filozofét greké ishin té interesuar si pér filozofi ashtu edhe pér shkencé.
Hulumtuesi i shkencés sé tyre, kur u drejtohej emrave mé eminenté té késaj shkence
gjaté kérkimeve shkencore, si¢ ishin Sokrati, Platoni, Aristoteli, Empedokleu,
Demokriti, Pitagora e té tjeré, hamendej né dallimin e filozoféve dhe dijetaréve greké,
pér shkak se ata ishin edhe njéri edhe tjetri. Prandaj ishte e domosdoshme gé hulumtuesi
i shkencés té largohet nga Iénda e tij e studimit, t’i kthehet hulumtimit té filozofisé dhe
mésimit té drejtimeve té saj, biografisé sé filozoféve dhe piképamjeve té tyre pér
raportin ndérmjet shkencés dhe filozofisé.

Periudha e pérkthimit né kuptimin e vérteté té fjalés filloi né kohén e abasijve. Halifi
abasit, Mensuri, themeloi Bagdadin, té cilit i ishte shkruar té jeté pér njé kohé té gjaté
djep i Lindjes dhe zemér e Islamit. Pastaj halifi Mensur né vitin 184 h. ftoi Gjergj Baht-
Jeshuané nga Xhundi Shapuri, té cilin e eméroi pér epror té mjekéve, né té cilin post ai
mbeti deri né vdekje, né vitin 150 h. Pas késaj, halifi Mehdi e thirri edhe djalin e tij,
Baht-Jeshuané, i cili gjithashtu i shérbeu halifit. Pérvec kétij, ai u shérbeu edhe Hadiut
dhe Reshidit. M& voné u shqua i biri i tij Gabrieli, i cili u b& mjek i Xha’fer el-
Bermekiut deri né kohén e sundimit t¢ Me’munit dhe vdiq né hilafetin e tij mé 213 h.
Késhtu gendra e l8vizjes kulturore, filozofike dhe shkencore nga Xhundi Shapuri kaloi
né Bagdad. Halifi Me’mun né vitin 215 h. themeloi njé institut té pérkthimit té quajtur
“Shtépia e Urtésisé”. Ai i caktoi pérkthyesit dhe bashképunétorét e tyre té cilét ishin
tejet té shquar né njohjen e gjuhés siriane dhe greke, e gjithashtu edhe me aftési té té
dalluara né njohjen e arabishtes. Njéri nga mé té njohurit, i cili ishte pérgjegjés i
“Shtépisé sé Urtésisé” ishte Husejn 1bén Is”haku. Ai shkélgyeshém e njihte gjuhén
greke dhe, si¢ transmetohet, e dinte pérmendésh poeziné e Homerit, té cilén e recitonte
até rrugéve té Bagdadit. Até edhe halifi Mutevekkil e eméroi pér pérkthyes dhe i caktoi
edhe ndihmés, nga té cilét pérmenden Istafan Ibén Besili, Hubejshi, Musa Terxhumani e
té tjeré, té cilét pérkthenin ndérsa pérkthimet e tyre i censuronte dhe i pérgatiste
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Hunejni. Késhtu ai i pérktheu librat e Galenusit pér mjekésiné. Madje edhe veté ai
shkruante libra té mjekésisé. Ai i pérktheu, gjithashtu, edhe librat e Aristotelit mbi
logjikén, filozofiné dhe shpirtin. Metoda e pérkthimit té tij ishte sipas kuptimit, e jo e
fjalépérfjalshme. Pas tij u shqua Ibén Is’haku i cili gjithashtu mori né duart e veta
céshtjen e pérkthimit.

Lévizja e pérkthimit aktivisht veproi gjaté téré shekullit té treté. Disa libra u pérkthyen
mé shumé heré. Né gofté se ndodhte gé ndonjé pérkthim té mos jeté né nivel té pritur,
respektivisht po té ishte pérkthyer fjalé pér fjale e jo sipas kuptimit, atéheré vepra e tillé
pérkthehej pér té dytén, e ndonjéheré edhe pér té tretén heré. Késhtu zhvillohej
pérkthimi i shumicés sé veprave té trashégimisé sé huaj.

Né vijim do flasim di¢ pér veprat mé té njohura shkencore e filozofike té cilat né
historiné e filozofisé islame kané luajtur rol té réndésishém.

Librat shkencoré

Eskpozené po e fillojmé me aritmetikén dhe gjeometriné ku do té shohim se arabét kané
gené shumé té interesuar pér veprén “Elementet” té shkruar nga Euklidi, themeluesi i
gjeometrisg, i cili ka jetuar né shekullin 111 para epokés sé re. Ai u bé i famshém né
Aleksandri, aty ku kisht gené i famshém edhe Ptolomeu, duke shkruar veprén e tij né
tridhjeté véllime. Gjashté té parét kané té béjné me gjeometriné, ndérsa nga i gjashti deri
te 1 dhjeti me aritmetikén. Kjo vepér ka gené mbéshtetje pér matematikanét e
Aleksandrisé deri né shfagjen e Islamit, kur ajo éshté pérkthyer dhe komentuar.
Pérkthimi i saj filloi gjaté kohés sé sundimit té Reshidit, ndérsa pérfundoi né kohén e
halifit Me’mun. N& librin e tij “Shkenca e lashté dhe civilizimi bashkékohor” Sartoni
thoté se “... muslimanét kané filluar ta studiojné veprén “Elementet” me Kindiun, gé
tregon né interesimin e filozoféve pér kété vepér dhe ndikimin e saj mbi filozofing”.® |
i cili éshté i njohur né shkencé, ishte Nasiruddin Tusiu.

Nuk éshté pér t’u habitur gé matematika numérohet brenda filozofisé, sepse kjo e dyta i
pérfshinte edhe shkencat tjera. Shikoni veprén “Hyrje né aritmetiké” té cilén e shkroi
Nikomahos, njéri nga dijetarét e Aleksandrisé i cili jetoi né shekullin | t& epokés sé re,
ndérsa e pérktheu Sabit Ibén Kurrehu, ku do té shihni se ai mundéson hyrjen né kété
libér me definicionin e filozofisé kur thoté: “Klasikét e paré té cilét e ndignin rrugén e
shkencés sé vérteté filluan pérmes Pitagorés ta definojné filozofiné si dashuri ndaj
urtésisé. Kjo plotésisht &shté né pajtim me até gé shpie né nocionin e filozofisé né
gjuhén greke...”. Nga ky libér, Ihvanu Saffa e nxori diskutimin e tij té paré pér
aritmetikén, duke e bashkuar késhtu kété shkencé matematikore me filozofiné.
Aleksandrinjté béné klasifikimin e diturive matematikore, té cilat i quanin shkenca
arsimore, né katér disciplina: aritmetiké&, gjeometri, astronomi dhe muziké. Ky grup i
diturive ishte i njohur né shekullin e mesém me emrin quadrivium - shkenca té cilat
duhet t’i pérvetésojé dhe t’i studiojé ai i cili déshiron t& merret me shkencé dhe até
bashké me triviumin - gramatikén, sintaksén dhe logjikén. Mirépo, arabét Kishin
piképamje té ndryshme pér triviumin té cilén El-Farabiu e quan Shkenca pér gjuhén.
Ato do t’i paragesim kur té flasim pér El-Farabiun apo pér klasifikimin e shkencave.
Sa i pérket veprés nga astronomia, e cila ishte e njohur tek arabét dhe té cilés ata i
kushtonin réndési té madhe, ajo éshté vepra “Almagest”, e dijetarit t& njohur Ptolomeu i
cili ka jetuar né shekullin e dyté té epokés sé re. Arabét e pérkthyen veprén e tij né
“shekullin e pérkthimeve” dhe e formésuan fjalén “Elmaxhest” nga fjalét greke pér
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bazén e sé cilés patén edhe kundérshtime me bashkékohasit. Mirépo, Evropa latine e
mori emrin e veprés “Almagest” nga gjuha arabe, gé tregon né kulturén e larté té
arabéve. Ptolomeut i pérshkruhet edhe ideja pér palévizshmériné e Tokés dhe Iévizjes sé
Diellit rreth saj derisa nuk erdhi Koperniku i cili e vértetoi té kundértén. Késhtu ndodhi
revolucioni i njohur né historiné e astronomisé lidhur me até se Toka rrotullohet rreth
Diellit, revolucion gé éshté i njohur me emrin “revolucioni kopernikas” fama e té cilit
arriti larg kur filozofi gjerman Kanti, me ndihmén e saj, béri revolucion té ngjashém né
filozofi. Nuk ka dyshim se pyetja pér Tokén té cilén e banojmé, pastaj pyetja pér
pozitén e saj né gjithési, pér até se a éshté e vérteté se ajo gjendet né gendér té gjithésisé
duke pasur parasysh se njeriu, i cili &shté banor i saj, &shté genia mé e pérsosur,
paragesin pyetje té cilat e dridhin filozofiné deri né themel dhe té cilat e preokupojné
interesimin e saj deri né ditét tona.

Vepra e Ptolomeut “Almagest” mori shumé lévdata nga ana e Kiftiut né veprén
“Ahbaru-I-hukemai’. Ai até e radhiti né mesin e tri librave qé né ményré té pérsosur
kishin pérfshiré shkencat e veta, duke théné: “Nuk éshté i njohur asnjé libér gé éshté
shkruar pér shkencat klasike apo bashkékohore, i cili e pérfshin shkencén me té cilén
merret dhe vecantité e saj, pérvec tri veprave vijuese: (1) “Almagesti” pér astronominé
dhe lévizjen e yjeve, (2) “Logjika” e Aristotelit dhe (3) vepra e Sibevejhut pér sintaksén
arabe”. Ptolomeu nuk ka gené ai i cili térésisht e shpiku kété shkencé, por rrethi i asaj
shkence né histori shtrihet deri né mendimin grek té cilin e prodhonte ai mendim i cili
né bazén e tij mbéshtetej né diturité dhe njohjet e klasikéve egjiptas dhe babilonas. Pasi
né skené u paraqitén arabét, ata kété shkencé nuk e morén vetém nga Ptolomeu por
gjithashtu e morén edhe nga astronomia hinduse dhe persiane. Dallimi géndron né até se
halifi abasit Mensuri, pasigé e themeloi Bagdadin né masé té madhe ishte i interesuar
pér astronominé. Né kété e nxiti njé astronom i cili e udhéhiqte njé delegacion nga Sindi
gé kishte arritur né Bagdad mé 154 h. Até Mensuri e autorizoi t’i pérkthejé dhe
pérmbledh veprat nga astronomia. Njéra nga veprat mé té njohura gé ishte e njohur né
arabishte éshté vepra “El-Sindu hind™, gé né té vérteté éshté marré nga fjala hinduse
“Sid’hanet” gé do té thoté “dituri” apo “njohje”. Nga ajo El-Fazariu llogariti edhe
kalendarin astronomik i cili mbeti i njohur deri né kohén e Me’munit. Emri i kalendari
astronomik “ez-zejxh” rrjedh nga fjala persiane gé do té thoté “tabel&”, té cilén
astronomét e shfrytézonin né observatorité e tyre. Pas kohés s&€ Me’munit éshté
pérkthyer edhe vepra “Almagest”, n ¢’ményré dijetarét arabé e bashkuan metodén greke
dhe hinduse né studimin e astronomsé. Arabét né shekullin IV dhe né fillim té shekullit
V pérmes Biruniut e morén kété shkencé. Késaj shkence ata ia bashkangjitén edhe
hulumtimet dhe studimet e reja. Mé voné, mes Biruniut dhe Ibén Sinasé ka pasur
polemika té shumta rreth shumé ¢éshtjeve té réndésishme astronomike.

Sa i pérket mjekésisé, jané pérkthyer veprat e Hipokritit dhe té Galenusit. Ato ishin baza
mbi té cilén mbéshteteshin mjekét dhe filozofét arabé. Dhe, ashtu sic i pérparuan dhe i
zhvilluan shkencat matematikore, arabét té njéjtén gjé e béné edhe me mjekésing,
veganérisht népérmjet Ibén Sinasé dhe ““Kanunit™ té tij. Arabét késaj shkence ia shtuan
edhe njé pérmbajtje dhe njé standard té ri gé bazohet né eksperimentim. Disa filozofé té
arabé si El-Kindiu dhe El-Farabiu filozofiné e tyre e bazuan mbi matematikén, ndérsa té
tjerét si Ibén Sinau dhe Ibén Rushdi, mbi mjekésiné. Me gené se filozofia asokohe ne
vete i ngérthente té gjitha shkencat, nuk éshté pér t’u habitur qé disa filozofé arabé i
futén né té edhe shkencat tjera té popullarizuara né kohén e tyre. Filozofia, sipas tyre,
éshté vetém metodé e t& menduarit té cilén njeriu duhet ta ndjeké pér ta kapur realitetin.
Pér ta fituar dhe arritur até metodg, ai duhet t’i zbatojé shkencat. Kur njeriu merret me
matematikeé, ai e ndjek udhén e déshmive matematikore, ndérsa kur éshté i preokupuar
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me shkencat natyrore, ai né até rast ndjek metodén e vézhgimit, eksperimentit, vérejtjes
sé ndodhive dhe nxjerrjes sé ligjshmérive gé vlejné pér to. Kjo éshté arsyeja pérse erdhi
deri te largimi i rrugéve té filozoféve dhe dallimi né tendencat e tyre shkencore. El-
Kindiu dhe Biruniu mbéshteteshin mbi matematikén, madje edhe filozofité e tyre ishin
té ngjyrosura pikérisht me té. 1Ibén Sinau dhe Ibén Rushdi ishin mjeké, ndérsa filozofia e
tyre ishte e udhéhequr mé shumé nga aspekti natyroro-shkencor sesa nga ai
matematikor. K&té pohim edhe e pranuam si té pérgjithésuar. Mirépo, po té déshironim
gé até ta interpretojmé né ményré mé té pérpikté dhe té detajizuar, do té gjejmé filozofé
té cilét i bashkojné gé té dy metodat si¢ éshté, pér shembull, Ibén Sinau i cili e vuri
bazén e metodés empirike dhe périmtésisht i shpjegoi metodat e eksperimentimit né
hyrjen e veprés “Kanun”. Pérve¢ késaj, ai ishte edhe matematikan. Madje jo vetém kag.
Kulmi i ¢éshtjes u arrit atéheré kur ai né castet e fundit té jetés sé vet e gjeti metodén
sufiste té cilén e vérejmé qarté né veprén e tij “El-Isharat™.

Shkencat filozofike

Tashmé e pérmendém se asokohe filozofia i pérfshinte té gjitha diturité, duke pérfshiré
edhe ato matematikore dhe natyrore, megjithaté pa u futur mé thellé né kéto céshtje.
Andaj nuk kemi pér géllim gé né ekspozené toné ta pérfshijmé klasifikimin e shkencave
té cilén e kishin béré arabét. Megjithése kjo éshté Iéndé qé hyn né historiné e filozofisé
islame, ajo nuk do té na interesojé kétu pos pér ta mbéshtetur aspektin toné té vrojtimit
té cilin e pérkrahim, d.m.th. se filozofia paraségjithash mbéshtetej mbi shkencén. Né
kété drejtim po e cekim njé fragment nga njé diskurs té Ibén Sinasé me titull “Fi
aksami-l-ulumi-l-aklijjeh’ né té cilin ai filozofiné e definon si “njé dituri spekulative me
té cilén shérbehet njeriu pér ta njohur gjithé até gé presupozon totalitet té ekzistimit te
veté ai, ta arrijé até gé e ka té domosdoshme, té cilén duhet ta arrijé me punén e vet gé
né até ményré ta pérsosé veten dhe té béhet boté e njohur, ngjashém me botén
ekzistuese. Njohja e ¢do gjéje té gé ekziston ka pér géllim gé njeriu ta arrijé lumturiné
kulminante né botén e ardhshme, né pajtim me fuginé njohjes”.

Ky definicion i Ibén Sinasé éshté mjaft i njohur né shkencé. Kétu e dhamé né térésiné e
tij sepse me té do té shérbehemi edhe né kapitullin e ardhshém. Tanimé vec e dimé se
Ibén Sinau pérdor termin “hikmet” si sinonim pér filozofiné. Sipas tij filozofia ndahet
né dy pjesé: né teorike, géllimi i sé cilés éshté e vérteta dhe né praktike, géllimi i sé cilés
éshté e mira (mirésia). Spekulativja apo teorikja ndahet né tri pjesé: fiziké, matematiké
dhe metafiziké, ndérsa edhe praktikja ndahet gjithashtu né tri pjesé: né etiké, etiké té
familjes dhe politiké.

Filozofia, e cila praktikisht éshté barazuar me fizikén mund té jeté parésore dhe
dytésore. Parésorja ndahet né teté pjesé. Cdo pjesé e saj e shpjegon veprén gé paraget
bazén e 1éndés sé saj té hulumtimit, madje edhe ¢do kaptiné e saj mund té paragesé
vepér né vete si: Mbi natyrén, Mbi giellin dhe botén, Mbi ekzistimin dhe shkatérrimin
etj. Pjesa e dyté e veprés “El-Asaru-l-ulivijjeh’ éshté ajo gé i shpjegon dukurité
natyrore si¢ jané: erérat, reté, rrufeté, térmetet e té ngjashme. Kapitulli i katért i veprés
ka té béjé me mineralet, bimét, kafshét dhe shpirtin.

Filozofia e cila praktikisht éshté barazuar me fizikén dytésore pérfshin mjekésing,
astrologjiné (e cila dallohet nga astronomia) té cilén Ibén Sinau e pérkufizon si
“shkencé e supozimeve géllimi i sé cilés éshté gé té hulumtohen déshmité dhe até nga
pozita e yjeve né raport me njéri-tjetrin, né raport me galaksité dhe gjithgka mbi Toké,
si do té duhej té jeté lévizja e botés, pushtetit, sundimit, Tokés, lindjes, ndryshimit dhe
rrjedhave”. Pastaj ajo pérfshin edhe fiziognomikén, aftésiné e interpretimit té éndérrave,
zotésiné pér magji, meteorologjiné dhe kiminé.
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Mé lart theksuam se filozofia kryesore, e barazuar né matematiké pérfshin katér
shkenca: aritmetikén, gjeometriné, astronominé dhe muzikén.

Metafizika hulumton bazat e ligjshmérive natyrore e matematikore. Ajo merret me
déshmimin e ekzistencés sé Zotit, substancave shpirtérore dhe ¢do gjéje tjetér gé hyn né
metafiziké.

Eshté e garté se Ibén Sinau né klasifikimin e tij té shkencave, duke pasur parasysh degét
e trungut té filozofisé, ndjek shembullin e Aristotelit dhe t& komentuesve té tij nga
Aleksandria.

Ai gjithashtu ndjek edhe shembullin e Aristotelit né até se logjika paraget mjet pér
shkencat. Prandaj ai asaj i caktoi njé pjesé té vecanté té filozofisé: nuk e futi até né
korpusin e shkencave té filozofisé spekulative ose teorike.

Mirépo, Ibén Sina dallohet nga themeluesi i logjikés, Aristoteli, né klasifikimin e
shkencave kur me degé té diturive hyjnore ai e supozon njohjen e revelatés sé shpallur
dhe dijen pér botén e ardhshme dhe asaj gé ka té béjé me até, si¢ éshté lumturia dhe
mundimi i asaj bote. Shpallja, ringjallja dhe kthimi né botén e ardhshme i takojné
domenit té shkencave fetare e jo té atyre filozofike.

Ne mendojmé se Havarizmi né veprén e tij “Mefatihu-l-ulum’ ka gené mé i sakté se
Ibén Sinau né klasifikimin e shkencave, pér shkak se ai i ndan shkencat fetare nga ato
ekzakte e filozofike, té cilat ai i quan shkenca té huaja. Té njéjtén e ka béré edhe EI-
Farabiu né veprén e tij “lhsau-I-ulum”. Kété e pérkrahte edhe Ibén Halduni né
“Mukaddimen’ e tij, i cili shkencat i ndau né dy grupe té médha: racionale, ku béjné
pjesé shkencat filozofike (kétu ndigte shembullin e Ibén Sinasé€) dhe né tradicionale apo
té sheriatit, fetare.

Pra, gjindemi para dy llojeve themelore té shkencave té cilat ndérmjet vete jané larguar
deri né pikén mé té largét dnhe né anén tjetér jané afruar deri né pikén e pérputhshmérisé
dhe asimilimit - filozofisé dhe fesé.

Né vijim do ta paragesim edhe problemin e pajtueshmérisé ndérmjet fesé dhe filozofisé
islame, sepse kjo pyetje radhitet né njérén nga pyetjet kryesore né historiné e filozofisé
islame. Mirépo, ajo qé né kété cast do té na interesonte éshté céshtja té cilén e cekém
dhe té cilén u pérpogém ta mbéshtesim, respektivisht: mbi ¢faré baze éshté ngritur
filozofia, mbi shkencat matematikore e fizike, mbi ato fetare apo mbi shkencat e
sheriatit? Ne konsiderojmé se pérgjigjet né kéto pyetje jané té garta ashtu gé nuk ka
nevojé gé t’i plotésojmé dhe t’i déshmojmé me ndonjé shtjellim té veganté se filozofia
éshté éshté bazuar né shkencé. Aq mé tepér, mund té shtonim se ndérmijet filozofisé dhe
fesé ka ekzistuar konflikt i pérhershém gé nga paraqitja e saj né skenén e jetés islame.
Konflikti pérfundoi me ngadhénjimin e fesé e cila filozofisé i dha njé grusht té réndé
dhe e ndaloi marrjen me té. Deri né shekullin e kaluar filozofia, né masé t& madhe,
konsiderohej si di¢ gqé con né pabesim dhe ateizém. Respektimi i saj u kthye sérish né
fillim té kétij shekulli, késhtu qé ajo sérish u paragit né skené pa u konsideruar si risi
apo mosbesim.

Veprat filozofike

Kur bémé fjalé pér librat shkencoré gé ishin pérkthyer, géllimi yné nuk ishte hulumtimi
I historisé sé shkencés, por i historisé sé filozofisé. Pérmendja yné margjinale e librave
mé té réndésishém shkencoré dhe, gjithashtu, cekja e 1évizjes sé pérkthimit té shkencave
té ndryshme u bé nga shkaku se shkencat asokohe nuk ishin té ndara. Asokohe té gjitha
shkencat filozofia i mbante né gjirin e saj dhe i radhiste né degét e veta.

Mirépo, kur flasim pér historiné e filozofisé né Islam, na béhet e domosdoshme qé t’i
pérmendim edhe librat tjeré filozofik. Arabét i kushtonin réndési té madhe pérkthimit té
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drejtimeve té ndryshme filozofike, duke filluar gé nga Aristoteli, Platoni, stoikét e deri
te filozofia aleksandrite. Por, megjithaté filozofi veprat e té cilit né masé mé té madhe
pérktheheshin dhe i cili e kishte fatin té mbetet dhe té keté ndikim mbi mendimin islam
mé shumé se té tjerét, éshté Aristoteli. Filozofia e tij &shté e njohur me emrin
peripatetizém.

Para se t’i pérmendim veprat e pérkthyera té tij, duhet té cekim se megjithaté ekziston
njé dozé dallimi ndérmjet aristotelizmit dhe peripatetizmit. Aristotelizmi éshté drejtim i
Aristotelit i cili ka té béjé personalisht me té, e jo me shkollén apo me komentuesit e tij,
ndérsa peripatetizmi éshté drejtim i shkollés té cilén e themeloi Aristoteli, veprat e té
cilit ishin kandil gé e ndriconin rrugén prej shekullit IV para epokés sé re e deri né
kohén e 1bén Rushdit né shekullin e trembédhjeté. U quajt peripatetizém pér shkak se
Aristoteli, si¢ tregohet, ua ligjéronte até ithtaréve té tij dhe zhvillonte diskutime
(polemika) filozofike me ta. Mirépo, éshté fakt se ky drejtim nuk ka té béjé vetém me
Aristotelin, por ai shtrihet deri te Sokrati dhe stoikét. Por, megjithaté kur pérmendet
peripatetizmi, me kété mendohet né shkollén e Aristotelit.

Filozofia islame mé tepér u orientua né anén peripatetike sesa né até platoniste.

Eshté e njohur se Aristoteli né rininé e tij shkroi Dialogje té cilat u ngjanin atyre té
Platonit. Pastaj hoqi doré nga ato dhe iu pérkushtua shkrimit sistematik dhe sintetik.
Késhtu ai shkruante pér té gjitha sferat e filozofisé. Disa libra té tij i pérfundoi dhe i
botoi gjaté jetés sé tij, si¢ éshté, p.sh., Etika. Por, shumé libra tjeré ishin vetém shénime
nga té cilat ai i zhvillonte ligjératat e veta dhe té cilat nuk i pérgatiste pér botim.
Renditja e veprave té Aristotelit, duke filluar nga logjika, fizika dhe metafizika sot nuk
éshté e njohur. Botimi dhe renditja e veprave té tij &shté vepér e Andronikosit, tre
shekuj pas vdekjes sé Aristotelit. Pérndryshe, Andronikosi ishte mbikéqyrés dhe roje e
bibliotekés aleksandrite.

Aristoteli ka gjashté shkrime logjike: “Mbi kategorité”, “Mbi interpretimin”, “Mbi
pérfundimin”, “Mbi déshminé”, “Mbi dialektikén” dhe “Mbi sofistét”. Me kéto shkrime
arabét fituan edhe tre libra. Njéri quhet ““Isagogjia”, gé do té thoté hyrje, apo gasje. Ajo
éshté vepér e Profirit, nxénésit té Plotinit. Né kété libér diskutohen pesé dukuri
themelore: gjinia, lloji, dallimi, vetia dhe rastésia.

Dy veprat tjera té cilat i gené bashkangjitur Logjikés jané “Poetika” dhe “Retorika”.
Ndodhi késhtu ngase filozofét arabé nuk e kuptonin géllimin e Aristotelit né kéto dy
vepra té tija té mbushura me natyrén e grekéve né shekullin IV para epokés sé re, kur
demokracia ishte bazé e jetés sé tyre politike. Ata kishin nevojé pér retoriké pér té
triumfuar mbi armikun dhe pér t’i mbéshtetur piképamijet e tyre politike e sociologjike.
Gojétaria e tyre nuk ishte si gojétaria tek arabét, e cila bazohej né té shqiptuarit e
shkoqur dhe té shprehurit e garté, té cilin arabét e quanin retoriké. Qéllimet e gojétarisé
te arabét térésisht dallonin nga géllimet e retorikés te grekét. Késaj duhet shtuar edhe até
se té shqiptuarit shkoqur te grekét konsiderohej art né kuptimin e vérteté té fjalés. Rasti i
tillé ishte edhe me poetikén. Ajo, sipas Aristotelit, éshté karakteristiké me té cilén
shquhet té gjithé artistét, qofté né art pitoresk, té pastért muzikor, lirik, heroik, apo
dramatik. Me fjalé tjera, ¢do lloj arti i kétillé paraqgiste letérsi té bukur. Nga té gjitha
kéto lloje té artit, mé té shprehura ishin drama, tragjedia dhe komedia, por megjithaté
mé sé shumti pérparoi tragjedia. Arabét nuk e njihnin kété art dramatik, andaj u ndalén
né até lirik.

Arabét, veprén “Poetika” e véshtronin nga aspekti i lidhshmérisé sé saj me filozofiné
pér té cilén konsideronin se e kérkon “té vértetén”. Ata konsideronin se kérkesa e atillé
éshté besnike po ge se mbéshtetet mbi déshmi; dialektike po ge se vjen népérmjet
dialektikés; retorike po ge se bazohet mbi piképamje té njohura té theksuara; poetike po
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ge se vjen népérmijet vizionit dhe simbolikés, té cilat jané shkallét mé té dobéta té
déshmisé. Prandaj, arabét Logjikés ia bashkangjitén edhe Retorikén dhe Poetikén. Me
kété libér u plotésuan librat logjik te filozofét e fundit islamik né nénté, kurse sa u
pérket paraardhésve té tyre, ata i larguan vetém katér libra, ndérsa si bazé té logjikés i
konsideruan vetém shkrimet: “Mbi kategorité”, “Mbi pérfundimin”, “Mbi interpretimin®
dhe “Mbi déshminé”. Sipas tyre, kush nuk i njeh kéto shkrime, nuk e njeh as logjikén.
Duhet pérmendur se arabét pér heré té paré kéto vepra i njohén me emrat e tyre greké,
andaj i quajtén “Isagogjia”, “Kategorité”, “Pér gjykimin dhe fjaling”, “Analitika e paré”
dhe “Analitika e dyté”, “Topika”, “Sofistika”, “Retorika” dhe “Botanika”. Disa nga kéto
emra jané ruajtur deri né ditét tona. Pér shembull, akoma né Az’har jepet pér mésim
vepra “Isagogjia”. Vini re fjalés “sofizém” e cila éshté e zakonshme né gjuhén arabe
dhe do té shihni se baza e saj shénon pikérisht até studim grek té logjikés, gé flet pér
ndikimin e mendimit grek mbi até arab, andaj né kété nuk ka asgjé pér t’u habitur.
Arabét, duke pasur parasysh se zéné pozitén gendrore té Lindjes dhe Peréndimit, kané
marré shumé ide edhe nga njéra e edhe nga ana tjetér. Ata bartnin kultura té ndryshme
dhe njé kohé té gjaté e ruanin gjithé até trashégimi, duke i bashkangjitur asaj edhe
njohuri té reja, meqgé edhe vet njerézimi nuk éshté i ndaré. Kulturén té cilén e arriti
njeriu bashkékohor nuk paraget fugi té njé populli, por éshté rezultat i ndikimit té
ndérsjellé dhe reciprocitetit té kulturave té ndryshme gjaté periudhave té ndryshme.
Arabét i pérkthyen edhe librat tjeré té Aristotelit pér fizikén. Kosiderojmé se nuk ka
nevojé t’i pérmendim kétu pér sé dyti megé ato i pérmendém kur folém pér klasifikimin
e shkencave kryesore té fizikés sipas asaj qé mendonte edhe Ibén Sinau. Arabét
gjithashtu e pérkthyen edhe “Metafizikén”. Kjo vepér né arabishte éshté e njohur me
titullin “Kitabu-I-huruf”’, megé pérmban shumé shkrime té cilat jané té renditura sipas
rrénjéve té shkronjave greke. Shkrimi mé i réndésishém né kété vepér éshté ai gé
diskuton pér Zotin i cili, sipas Aristotelit, éshté Lévizési i Palévizshém. Ibén Rushdi né
veprén e tij “Tefsiru ma ba’de-t-Tabia™ iu rrek komentimit té késaj vepre, fjalé pas
fjalie e kapitull pas kapitulli.

Do té ishte miré po té ndaleshim te vepra e cila gabimisht i pérshkruhet Aristotelit. Ky
gabim ishte arsye pér shumé “lapsuse” né filozofingé islame. Kétu natyrisht mendojmé
né veprén “Teologjia™, té cilén e pérktheu Ibén Naim el-Hamsiu, censurimin e sé cilés e
béri EI-Kindiu. Kjo vepér, né fakt, i takon Plotinit e jo Aristotelit, duke pasur parasysh
dallimin e madh té drejtimeve té kétyre dy filozoféve, ngase filozofia e Aristotelit
bazohet mbi “Ekzistencén”, ndérsa filozofia e Plotinit mbi “Njéshin”. Pér kété gabim
foli edhe El-Farabiu dhe shprehu dyshim pér até se a éshté kjo vepér e Aristotelit.
Sidoqofté, shkathtésia dhe aftésia e arabéve pér pérshtatje ishte né gjendje t’i pérshtasé
kéto dy baza dhe ta asimilojé “Ekzistencén” me metafizikén e “Njéshit”. Nga kjo, ata
nxorén njé filozofi té re e cila i pérfshin qé té dyja, gqé presupozon njé novum origjinal
né filozofiné islame.

Mirépo, ku éshté Platoni, filozofia dhe Dialogjet e tij?

Arabét i pérkthyen disa vepra té tij. Ata e pérkthyen Republikén dhe e quajtén “Shteti
ideal”. Nga ajo ata morén shumé dhe gjaté kohé ishin nén ndikimin e saj, si¢ mund té
vérejmé edhe né veprén e El-Farabiut “El-Medinetu-I-fadile”. Ata e pérkthyen
gjithashtu edhe veprén Ligjet, ndikimi i sé cilés po ashtu shihej te ta. Emrat e dialogjeve
té tij i pérmend Kiftiu duke théné: “Veprat jané quajtur sipas emrave té njerézve té cilét
i kérkonin. Kjo shihet né shumé vepra si¢ jané Harmid (mbi té arsyetuarit, té gjykuarit),
Lahet (mbi guximin) etj”. Si duket, renditja e Dialogjeve né shkrim nuk i ishte e njohur
arabéve, sidomos pér shkak se Dialogjet e Platonit nuk ishin dialogje abstrakte mes
personave, por ata zbatoheshin praktikisht deri né kohén e Ciceronit. E té mos flasim
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pér até se ata jané pérplot mitologji greke né té cilat pérmenden zotat té cilat
muslimanét nuk déshironin t’i citonin. Prandaj shumica e Dialogjeve té Platonit nuk u
pérkthyen dhe nuk gjetén jehoné te muslimanét. Ky ishte shkaku pérse ata i jepnin mé
tepér réndési peripatetizmit sesa platonizmit.

Megjithaté, filozofia islame nuk u pérgéndrua vetém né peripatetizmin e Aristotelit, por
ajo pjesérisht mirrte edhe nga platonizmi, neoplatonizmi, pitagorizmi, nga filozofia
persiane dhe hinduse. Nga e téré kjo trashégimi, muslimanét e formésuan filozofiné e re
né dritén e mésimit islam. Kétu nuk na lejon hapésira qé né kété interpretim tejet té
ngushté té veprave té huaja t’i pérmendim té gjithé librat filozofiké gé ndikuan mbi
mendimin islam, si¢ éshté, pér shembull, vepra ““E mira e pastér”. Ai gé do té déshiron
gé mé gjerésisht ta studiojé kété céshtje, le t’i drejtohet veprés “El-Metulat”.

Kurse, tani té kalojmé te filozofét mé té njohur islam té cilét u béné té njohur né histori,
e (é pas késaj té flasim edhe pér problemet kryesore me té cilat preokupoheshin ata.
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FILOZOFIA NE LINDJE

Filozofia islame e Lindjes u nda nga ajo né Peréndimit. Né mesin e pérfagésuesve té
njérés dhe filozofisé tjetér u krijua njé séré mosmarréveshjesh rreth shumé céshtjeve
kryesore filozofike. Filozofét mé té njohur né Lindje jané: EI-Kindiu, El-Farabiu dhe
Ibén Sina, ndérsa né Peréndim gjithashtu jané tre: Ibén Baxheja, Ibén Tufejli dhe Ibén
Rushdi.

Ishte e natyrshme qé filozofia né Lindje té paragitet mé paré se né Peréndim, pér shkak
se kultura, pas kalimit té saj nga Aleksandria dhe Athina, u pérgéndrua né Siri dhe Persi.
Pas paragitjes sé Islamit dhe pasi gé arabét e pushtuan Persing, Siriné dhe Egjiptin,
gendra e hilafetit nga Hixhazi kaloi né Damask, i cili u bé gendér politike e emevijve.
Asokohe u paragitén edhe dy gytete tjera té médha si Basra dhe Kufa, té cilét né
historiné e mendimit islam luajtén rol shumé té réndésishém. Fama dhe pushteti
mbizotérues kulturor né kéto qytete zgjati deri né kohén kur abasidét e morén pushtetin
dhe e themeluan Bagdadin né té cilin kaloi udhéhegja kulturore nga Basra dhe Kufa dhe
i cili u bé gendér e hilafetit dhe pushtetit, si dhe gendér e shkencés, filozofisé dhe
kulturés. Pér kété shkak ai i térhogi dijetarét nga té gjitha anét e botés. Ai, madje u
shndérrua né gendér té kulturés universale, ngjashém me Athinén né shekullin V para
epokés sé re dhe Parisin e shekullit XIX té epokés soné.

Né kété atmosferé ideore dhe politike u paraqit filozofi arab, apo islam Ja’kub Is’hak
El-Kindiu.

El-Kindiu (185-252 h. / 801-865)

Emri i tij i ploté éshté Ebu Jusuf Ja’kub b. Sabah b. Umran b. Ismail b. Muhammed b.
El-Esh’as b. Kajs EI-Kindi. Rrjedh nga fisi Kind, njéri nga fiset mé té shquara arabe gé
e ka banuar Jemenin dhe Hixhazin. | pari gé e pranoi fené islame nga kindét ishte El-
Esh’as Ibén Kajsi, njéri nga anétarét e njé delegacioni gé shkoi te Pejgamberi i Zotit. Ai
radhitet né mesin e atyre shokéve té Pejgamberit té cilét shkuan né Kufé pér ta dérguar
shpalljen e Zotit. Sé bashku me Said Ibén Vekasin ishte i pranishém né disfatén e
persianéve né Irak, si dhe ka géndruar né ballé té kindéve né Sifin né anén e Ali 1bén
Ebu Talibit. Pastaj ishte i pranishém edhe né disfatén e harixhinjéve né Nehrevan. Sa i
pérket té birit té tij Muhammedit, ai ka gené i eméruar pér vali né Mosul. Abdurrahman
Ibén EI-Esh’asi né vitin 85 h. iu mérzit Haxhxhaxhit i cili e vrau, pas sé cilés ngjarje
pasardhésve té tij nuk iu ishte caktuar ndonjé vend i caktuar né familjen e
Mervanit.Edhe pse ndodhi kéhstu, familja e EI-Kindiut mbeti né Kufé si njéra nga
familjet mé me nam derisa abasidét nuk e morén hilafetin dhe nuk i kthyen sérish né
skené. Kur Is’hak Ibén Sabahu udhéhiqte me Kufén, gjaté kohés sé Mehdiut dhe
Reshidit, i lindi Ja’kubi, filozofi yné.

El-Kindiu i studionte shkencat sheriatiko-juridike dhe kelamin, si dhe né ményré aktive
merrte pjesé né transmetimin dhe pérkthimin e trashégimisé, mendojmé kétu né
filozofiné. Pérktheu disa libra té filozoféve siriané té cilét i njihte, si dhe béri
recensionin e disa librave tjeré té pérkthyera nga pérkthyes tjeré, sic éshté, p.sh. libri
“Teologjia™ té cilin e pérktheu Ibén Naime El-Hamsi.

Pér shkak té késaj, disa historiané arabé e radhisin até né mesin e pérkthyesve, si¢ e ka
béré kété edhe autori i veprés “Tabekatu-I-etibbai’, i cili thoté: “Katér pérkthyesit e
shkathét né Islam jané: Hunejn Ibén Is’haku, Ja’kub Ibén Is’hak El-Kindiu, Sabit Ibén
Kurrehu dhe Umer Ibén Ferha Et-Taberi”. Mirépo, kjo nuk do té thoté se El-Kindiu
ishte vetém pérkthyes. Aq mé tepér ai “pérktheu shumé libra filozofiké, i shpjegoi disa
probleme, e pérmblodhi até gé ishte e koklavitur dhe e thjeshtésoi até qé ishte e
komplikuar”, si¢ pohon Ibén Xhelxheli né veprén Tabekatu-I-etibbai. Pérveg késaj, si¢
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transmeton Ibén Xhelxheli, ai ishte edhe “njohés i mjekésisé, filozofisé, matematikés,
logjikés, shkencés sé logaritmave, gjeometrisé, astronomisé dhe astrologjisé”, qé flet
garté se ai i rrénjésisht i njihte shkencat qysh para se té merrej me filozofi. Kjo,
natyrisht, e mbéshtet tezén né té cilén thirremi né kété libér.

Nuk éshté aspak pér t’u habitur gé El-Kindiu u kushtonte réndési t& madhe shkencave
duke pasur parasyshé se ai rritej né Kufé, e cila asokohe ishte gendér e shkencave té
kimisé, ndérsa ne dimé se ai késaj shkence i kushtonte réndési té vecanté. Nga veprat e
tij né sferén e kimisé éshté ruajtur traktati i tij “Fi kemija-il-atar”, i cili tani voné éshté
botuar né Lajpcig me pérkthim né gjermanishte. Megé EI-Kindiu kaloi nga Kufa né
Bagdad, lidhjen mé té forté e béri me shkencat dhe kulturén filozofike, né té cilat ai
pérfshinte ¢do gjé. Né kété e nxiti lidhja e tij e afért me Me’munin dhe Mu’tesimin, si
dhe me Ahmed Ibén Mu’tesimin, edukator personal i té cilit ishte ai vet. Atij edhe ia
kushtoi shumé shqyrtime té veta. Pér kété 1bén Nebateja né veprén e tij “Sherhu-I-ujun”
thoté: “Shteti i Mu’tesimit ge stolisur me EI-Kindiun dhe veprat e tij”. Ai shkélgeu
njésoj edhe gjaté hilafetit té Mutevekkilit gjersa mé voné, mes kétyre dyve ge kurdisur
njé intrigé qé rezultoi me até gé Mutevekkili ta godasé forté EI-Kindiun dhe t’ia marré
bibliotekén, e cila quhej “El-Kindijje”. Nuk ka dyshim se ajo ka gené pérplot me gjéra
té ¢cmuara té njohura tejmase.

Xhahizi, né karikaturén e njohur té tij, té shpallur né “Buhala’ e paraget EI-Kindiun si
koprrac. Pérkundér késaj, sic duket, ai ka jetuar né bollék, apo sic éshté paragitur né
karikaturén e Xhahizit, ai i mblidhte edhe dinakérité e kafshéve né oborrin e shtépisé sé
vet.

Ishte njeri i ndaré nga turma, i térhequr nga njerézit dhe vazhdimimisht i lidhur pér
librat dhe shkrimet e veta. Pérmendet se fqiu i tij ka gené njéri nga tregtarét me té
médhenj té asaj kohe. Njé dité i biri i tij ishte sémuré nga njé sémundje shpirtérore,
andaj ai né té gjitha anét kérkonte mjek me pérvojé. Por, mes El-Kindiut dhe fqiut té tij
nuk ekzistonin raporte té mira edhe pérkundér fginjésisé. Megé fqiu né ményra té
ndryshme ishte pérpjekur gé ta shérojé té birin dhe nuk ia arriti ta béjé kété, i pyeti
mjekét se kujt t’i drejtohej. Ata i thané: “Ti je né fginjési me filozofin mé né zé té
kohés. Ai mé sé miri e njeh ilacin e késaj sémundjeje. Po t’i drejtoheshe atij, do ta gjeje
até gé déshiron”. Pastaj EI-Kindiu e mjekoi me muziké derisa e shéroi.

Me gené se EI-Kindiu i njihte té gjitha shkencat dhe disciplinat dhe se ishte arab
musliman, pérkundér té tjeréve té cilét merreshin me ato shkenca dhe i pérkthenin nga
mjekét siriané, me té drejté njihet me emrin “filozofi arab” ose “filozofi islam”.
Filozofia e tij na ishte e panjohur pér shkak se librat e tij jané humbur. Prej tyre jané
gjetur vetém nja njézet e ca traktate. Ata gé merren me filozofiné islame, orientalistét
dhe arabét, kujdes té vecanté i kushtojné botimit té tyre, duke e ndriguar késhtu né masé
té madhe filozofiné e tij dhe vendin e saj.’

El-Kindiut i takon merité e madhe pér até qé filozofiné, pasi gé e ka pérshtatur me
Islamin, e ka renditur né korpusin e shkencave islame. Né librin e vet té cilin ia kushtoi
Ahmed Ibén Mu’tesim Bil-lahut *“Fi felsefeti-1-ula™ konsideron se feja dhe filozofia sé
bashku e kérkojné té vértetén. Feja e ndjek rrugén e Sheriatit, ndérsa filozofia metodén e
té déshmuarit. “Filozofisé i takon vendi mé fisnik dhe shkalla mé e larté, respektivisht

’ Shih: Mustafa Abdurrazik, Fejlesufu-l-areb ve el-muallimi es-sani; Ahmed Fuad El-
Ehvani, Kitabu-I-Kindi ila el-Mu’tesim Billahi fi-I-felsefeti-l-ula; Abdu-I-Hadi Ebu
Rideh, Resailu-1-Kindi fi xhuzejnil; Mahmud EIl-Hafi, Risaletu-1-Kindi fi-I-musikijj;
Kimija-1-atar dhe Risaletu fi def dhe es-sumumi, té botuara né Lajpcig.
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filozofisé sé paré (mendon né metafizikén). Me kété e nénkuptojmé dituriné pér té
vértetén e Paré e cila éshté shkak i ¢cdo té vértete”.®

Njohja e té vértetés pra éshté kérkesé e filozofisé. Ka pasur shumé filozofé islam té cilét
kané ngritur zé&, pikérisht duke e lartésuar té vértetén, duke e konsideruar até konstante,
té pafillim né botén mé té madhe dhe mé té lartésuar se bota joné e cila i nénshtrohet
ndryshimit, vrojtimit dhe eksperimentit. Kété trashégimi arabét e morén nga filozofét
greké. Me té vértetén ata nénkuptonin até qé éshté e kundért me té pavértetén. Ata
kérkonin dituriné pér natyrén e gjérave e jo dituriné pér aspektet e tyre té jashtme e té
rastésishme té cilat na shfagen neve. Né paragitjen e vet EI-Kindiu si pjesé mé fisnike té
filozofisé e béri dituriné pér “té Vértetén e Paré”. Njé e Vérteté éshté, sipas tij (ashtu si¢
e ka cekur né traktatet tjera té tija kushtuar Ahmed Ibn Mu’tesim Bil-lahut), “Krijuesi i
Paré — Mirémbajtési i ¢cdo gjéje ekzistuese, i cdo gjéje té krijuar”. Sa i pérket kaptinés sé
filozofisé, e cila éshté mé fisnikja dhe e cila diskuton rreth Zotit si “Lé&vizés i
Palévizshém”, ajo éshté njé nga kaptinat mé me réndési, natyrisht duke pasur parasysh
até deri te e cila ka arritur Aristoteli né drejtimin e tij. Pérveg késaj, EI-Kindiu
konsideronte se diskutimi pér t& Vetmin éshté pjesa mé e réndésishme e filozofisé. Ai
Zotin e paraget me atributet té cilat i sjell Islami: se Ai éshté Krijues dhe Mirémbajtés i
gjithé asaj gé e ka krijuar.

Zoti sipas Aristotelit &shté Lévizés i botés, ndérsa sipas El-Kindiut, Krijues i giejve dhe
Tokés.

Si duket EI-Kindiu ge i pari gé né filozofiné islame futi klasifikimin e filozofisé
spekulative, klasifikim ky qé pérfshin matematikén, fizikén dhe teologjiné. EI-Kindiu
diturive filozofike ua preferoi shkencat matematikore, sepse ato jané “té parat né
arsimim”, pér cka edhe jané quajtur shkenca arsimore. EI-Kindiu né klasifikimin e cekur
té shkencave ndoqi Ptolomeun i cili kété gjé e béri né “Almagesti’’-in e tij. EI-Kindiu
ishte i pari gé e vendosi metodén e pérputhshmérisé ndérmjet Islamit dhe filozofisé
islame. Kjo erdhi né dukje edhe te trashégimtarét e tij.

Pérvec késaj, EI-Kindiu ra né kundérthénie edhe me peripatetikét dhe pérfagésuesit e
neoplatonizmit me recensimin e Eneadave té Plotinit, té cilat jané t& njohura me emrin
“Teologjia™, pa vérejtur se ajo éshté né kundérshtim me drejtimin e Aristotelit, si¢ ra
gjithashtu né kundérthénie edhe né piképamje té té kuptuarit té arsyes dhe shpirtit,
késhtu qé disa heré shkruante mé shumé traktate né té cilat nga njéra ané shumeé gjéra i
merrte nga Aristoteli, ndérsa, nga ana tjetér, shkruante traktate tjera né té cilat e ndjekte
Plotinin. Pér kété arsye kété mé gjerésisht do ta shpjegojmé kur do té flasim pér temat e
filozofisé islame.

Klasikét e akuzonin se nuk ka depértuar thellé né logjiké, se né té e ka arritur vetém
shkathtésiné e analizés, ndérsa sa i préket té déshmuarit, nuk ka arritur gé até ta
pérshtasé né té konceptuarit e tij.

Hapésira e shtjellimit toné nuk éshté aq e gjeré gé té mundeshim né ményré mé té
périmtésuar ta shpjegonim filozofiné e tij. Mirépo, fjalén toné mbi “filozofin arab”
déshirojmé ta pérfundojmé me até se ai ishte pasqyré e kulturés islame e cila kulmin e
lulézimit té saj e arriti gjaté periudhés abasite. Ai jetoi njé jeté fisnike dhe harmonike.
Konsideronte se muzika duhet rregulluar né pérputhje me intervalet e dités dhe té natés.
Pér kété thoté: “Karakteristika kryesore e muzikés éshté qé t’i pérgjigjet cdo casti té
dités dhe té pérputhet me ritmin momental té kohés. Pér shembull, karakteristika e
pérdorimit té saj né nisje duhet té jeté né funksion té ritmikés, disponimit, zgjimit té
ndjeshmérisé dhe mahnitjes... Né rreth té ekzekutimit muzikor, ritmi i muzikés duhet té

® El-Ehvani: Kitabu-1-Kindi fi-1-felsefeti-l-ula, f. 78.
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jeté né shérbim té forcimit té shpirtit, trimérisé dhe guximit, ndérsa né fund, né shérbim
té disponimit, gézimit dhe pérmallimit...”.°

Né kété diskutim EI-Kindiu pérmend llojet muzikore té cilat né trup ngjallin fuginé e
mbrojtjes, butésing, shpejtojné gjakun, shkaktojné hidhérim dhe balgam. Pérmendém
mé paré se si EI-Kindiu e shéroi me muziké té sémurin psikik. Né ményrén kulturore té
té jetuarit si dhe nga piképamja e elegancés, EI-Kindiu foli edhe pér pérzierjen e
ngjyrave. “Ngjyra e kuge me té verdhén nxit fuginé e krenarisé. Ngjyra e verdhé kur
pérzihet me té zezén, nxit smirén, ndérsa kur pérzihet e bardha me té verdhén dhe té
kugen, ajo nxit fuginé e éndjes dhe lakmisé (makutérisé). Por, nése pérzihen té gjitha
ngjyrat, si njé pérzierje e bukur, atéheré ato nxisin té gjitha forcat, fuqité...”. Pérzierja e
aromave dhe parfumit ka ndikimet e veta psikike. “Kur pérzihet aroma e narcisit
(bathrés) me té jaseminit, nxitet fugia e krenarisé dhe éndjes, ndérsa kur pérzihen
zambaku me shafranin, kjo nxit fuginé e té dashuruarit dhe krenarisé...”.

Nga e lartshénuara mund té vérehet se El-Kindiu, pa kurrfaré teprimi, ka gené njéri nga
filozofét mé té médhenj té kulturés islame né shekullin e treté.

El-Farabiu

El-Kindiu ishte ai gé i vendosi themelet e filozofisé islame. Pas tij u paraqit Ebu Nasér
El-Farabiu (259-339 h./870-950), i cili i pérforcoi themelet e saj dhe e fugizoi
konstruksionin e saj. Arabét e quanin até “mésuesi i dyté”, duke pasur parasysh se pér ta
Aristoteli ishte “mésuesi i paré”. El-Farabiu éshté filozof islam, edhe pse éshté me
prejardhje turke. U lind né fshatin Basixh, vend afér Farabit. Pérveg turgishtes dhe
persishtes e mésoi edhe arabishten, té cilén e pranoi ashtu si¢ e pranoi edhe Islamin pér
fe. Né fillim i studionte vetém shkencat fetare dhe té sheriatit, ndérsa pas késaj kaloi
edhe né studimin e shkencave tjera, midis té cilave edhe matematikén dhe filozofiné.
Bagdadi ishte qyteti i cili e térhogi me dritén e diturisé dhe kulturés, ku vendosi kontakt
me Ebi Beshiv 1bén Junusin, prijésin e logjicientéve né “Shtépiné e shpétimit”, duke u
géndruar né té rreth njézet vjet dhe duke studiuar me kémbéngulje logjikén derisa nuk e
tejkaloi profesorin e vet. Titullin mé té larté qé e fitoi ishte emértimi “mésuesi i dyté”,
ngase né ményré té shkélgyer u shqua né planin e logjikés dhe pér shkak se ishte i pari i
cili e futi logjikén né kulturén arabe. Kurse Aristoteli edhe métej u quajt “mésuesi i
paré” ngase ai ishte ai gé e themeloi kété discipliné.

Gjeti vend edhe né oborrin e Sejfuddindevlet EI-Hamedaniut né Haleb ku u takua me
shumé poeté, gjuhétaré, juristé dhe shkencétaré. Filozofi El-Farabi ishte kandil i vérteté,
andaj shteti i Sejfuddevletit krenohej me té ashtu si¢ krenohej edhe shteti i Mu’tesimit
me El-Kindiun. Te Sejfuddevleti hyri, ashtu si¢ transmetojné librat biografiké, i veshur
me veshje sufiste. Ishte njeri qé shpesh i ndérronte vendbanimet né qytetet siriane. Njé
kohé jetoi né Damask ku i vizitonte kopshtet e tij duke u shogéruar me librat dhe duke u
kénaqur mes shatérvaneve dhe kopshteve té bujshme.

El-Farabiu ishte fryméshkurtér né shkrim: nuk la aq shumé libra si¢ lané El-Kindiu dhe
Ibén Sinau. Shumica e veprave té tij i jané kushtuar logjikés, té cilat na detyrojné qé t’i
hulumtojmé né ményré gé ta arrijmé njohjen pér vendin gé e z& ai né planin e logjikés
pér shkak té sé cilés edhe éshté quajtur “mésuesi i dyté”. Pérkundér késaj, megjithaté
kané mbetur ca burime té pendés sé tij qé tregojné mjaft se pérmendja e tij éshté e denjé
pér t’u pérjetésuar jo vetém né botén islame, por edhe né mbaré njerézimin. Veprat mé
té réndésishme té tij jané: “Ihsau-1-ulim”, “El-Medinetu-I-fadilen dhe “El-MuUsikiji-I-
kebir”. Do té shohim se kéto tri vepra té tij tregojné se El-Farabiu ka gené filozof-

% Risaletu-I-masikij.
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humanist, e jo filozof-metafizik. Ai mé shumé vémendje i kushtonte njeriut, moralit té
tij dhe jetés mendore, shogérore e artistike té tij sesa spekulimeve dhe refleksionit rreth
gjérave natyrore.

Vepra e tij “Ihsau-1-ulim’ éshté pérkthyer né gjuhén latine dhe né masé té madhe ka
ndikuar mbi filozofiné peréndimore né mesjeté, ngase paragiste klasifikimin themelor té
shkencave. Kété e pérmendém edhe mé paré kur folém pér klasifikimin e shkencave te
arabét. El-Farabiu klasifikimit t& njohur t& Aristotelit ia shtoi dhe shkencat pér gjuhén,
si¢ éshté, p.sh., gramatika, pastaj shkencat sheriatiko-juridike dhe kelamiste. Me kété e
paraqiti pasqyrén e jetés kulturore e intelektuale t&¢ muslimanéve, pasqyré e cila buron
nga Kur’ani.

Kur El-Farabiu e paraqiti fotografiné e ploté té klasifikimit té shkencave, kjo né masé té
madhe ia lehtésoi mundésiné pér té vérejtur ngjashmériné mes tyre. Pér shembull,
gramatika renditet né thelbin e hulumtimeve gjuhésore, mirépo éshté e ngjashme edhe
me shkencén e gjeometrisé dhe mekanikés. Rasti i tillé &shté edhe me logjikén. EI-
Farabiu, pra, e ndjeki Aristotelin né konceptimin e logjikés si mjet té shkencés, e jo si
shkencé, sic e konsideronin stoikét. Prandaj nuk éshté pér t’u habitur qé El-Farabiu
logjikén e pércakton dhe e vendos si alet (organon), mjet dhe shkathtési qé “ofron ligje,
té cilat né rast se respektohen, mund ta pérmirésojné ményrén e té menduarit dhe ta
drejtojné njeriun né rrugén e drejté kah e vérteta”. Logjika né masé té madhe i pérngjan
gramatikés dhe prozodisé. Ajo merret me té gartén, ashtu si¢ merret gramatika me fjalét
dhe prozodia me vargjet. Ligjet e logjikés jané rregulla té cilat e hulumtojné gartésiné e
té konceptuarés, njésoj si dimensioni, véllimi dhe masa qé maten me njési matése
(madhési).

Né pjesén paraprake pér EI-Kindiun pérmendém se El-Kindiu u gjend né kundérthénie
né lidhje me pajtimin e filozofisé sé Aristotelit, Platonit dhe Plotinit. Ai nuk ishte né
gjendje t’i pérputhé dallimet kryesore ndérmjet drejtimeve té kétyre filozoféve. Mirépo,
El-Farabiu i vérejti ato dallime, i orientoi dhe u pérpoq té vendosé pajtim mes tyre, t’i
pajtojé peripatetikét dhe neoplatonistét, sidomos né librin e tij “El-Xhemubejne rea-I-
hakimejni”. Né hyrjen e librit té vet ai i thjeshtézon problemet e kundérta gé e
preokuponin frymén e filozofisé islame gjaté periudhave té kaluara té saj. Pér kété
shkak, do té ishte miré ta pérkujtojmé hyrjen e ploté té tij: “Meqé vérejta se numri mé i
madh i mendimtaréve té kohés soné grinden mes veti dhe polemizojné pér krijimin e
botés dhe amshueshmériné e saj, duke u thirrur né até se mes Platonit dhe Aristotelit, dy
té urtéve té njohur, ekziston dallim i madh né déshmimin e Krijuesit té Paré, ekzistimit
té shkakut, shpirtit dhe inteligjencés, pér veprat e mira dhe té liga dhe pér té gjitha gjérat
morale, politike e logjike, né kété shqyrtim déshiroj g€, me té vérteté, té vendos
pérputhje mes piképamjeve té tyre”.

Te ne nuk ekziston kurrfaré dyshimi se El-Farabiu né ményré té miréfillté dhe té
besueshme e ka njohur filozofiné greke, madje ndoshta e ka njohur edhe gjuhén greke.
Ai iu kthye frymés sé Aristotelit dhe Platonit té cilét, sipas mendimit té tij, jané
themeluesit e filozofisé dhe krijues té elementeve dhe parimeve té saj. Ai vérejti se mes
tyre nuk ka dallime genésore, pos né disa ¢éshtje dytésore. El-Farabiu shprehu dyshim
se a i takon vepra “Teologjia” Aristotelit, duke pasur parasysh mospérputhjen e veprés
me bazat e drejtimit té Aristotelit. Pérkundér kétij dyshimi, prapéseprapé El-Farabiu e
mban géndrimin se ajo vepér posedon mendime té thella, té cilat, kur zbulohen, largohet
dyshimi dhe habia.

El-Farabiu vendosi pajtim mes Platonit dhe Aristotelit dhe nga secili prej tyre mori até
gé ia térhigte vémendjen. Filozofia éshté shkencé pér ekzistecat, pér ¢cdo gjé gé ekziston.
Ai e ndogi Aristotelin né té konceptuarit e tij té njohur té filozofisé, ashtu si¢ e ndiqgte,
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gjithashtu, edhe né klasifikimin e filozofisé. Ky klasifikim pérfshin metafizikén, fizikén,
logjikén, matematikén dhe politikén. Filozofia, pra, éshté shkencé e cila “zbulon sferat e
shkencave té pérmendura, e cila pérfshin ¢cdo gjé. Nuk ka asgjé nga gjérat ekzistuese té
botés e gé né kété filozofia mos ta keté pjesén e saj, mos ta caktojé géllimin e saj dhe
mos té ofrojé dituri né pérputhje me fuginé njerézore”.

Ekzistonin disa dallime né shkrim mes metodés sé Platonit dhe té Aristotelit. Platoni né
té shkruarit pér até qé ka kaluar dhe né regjistrimin e shkencave nuk kénaget me
ngarkimin e librave me té menduar konkret. Meqgé i frikésohej harresés dhe mashtrimit,
ai i zgjodhi simbolet dhe enigmat, duke u pérpjekur gé ashtu ta paragesé urtésiné dhe
dituriné e vet. Sa i pérket Aristotelit, metoda e tij pérbéhej nga shpjegimi, regjistrimi,
komponimi i planit, informimi dhe zbulimi. Piképamja e Platonit dhe ményra e
ekspozimit té tij éshté e dukshme edhe né disa diskutime té tij. Metoda e tij zbatohet
papra deri né ditét tona, sepse disa filozofé konsiderojné se té vértetat e para arrihen
népérmjet fuqisé sé té vérejturit, té vérteta té cilat filozofi i jeton me spekulime dhe
meditim i cili e tejkalon demonstrimin.'® Mbase ky ishte edhe njéri nga shkaget gé e
nxiti El-Farabiun té mbéshtetet mbi aspektin sufist, né ményrén né té cilén thirret né
shkrimet e tij. Kjo ményré mé tepér i gjason simbolikés sesa zbulimit dhe shpjegimit.
El-Farabiu, pér dallim nga El-Kindiu, ishte i pari gé vendosi pérputhshméri mes
drejtimeve té médha greke. Ai ishte né gjendje gé t’i pérputhé té dy nocionet gé kané té
béjné me Zotin. Sipas tij Njéri éshté Ekzistuesi. Kjo éshté cilési té cilén filozofia greke
ia pérshkroi Zotit dhe ajo paraget thelbin e filozofisé sé Aristotelit, ndérsa cilésia “Njé”,
gé ka té béjé me Zotin, éshté thelbi i filozofisé sé Plotinit. Kur do té flasim pér
ekzistencén e Zotit te filozofét islam, teoriné e emanacionit dhe zinxhirin e ekzistentéve
nga Zoti i Lartésuar, do té na jepet rasti gé kété ta shpjegojmé edhe mé gjerésisht. Jemi
paraqit pas tij dhe i cili, gjithashtu, e ndigte até metodé.

Vepra e El-Farabiut “El-Musikij” ** luajti rol t& madh né kulturén islame dhe evropiane
né mesjeté. Mirépo, éshté e natyrshme qé El-Farabiu né fushén e muzikés mori mjaft
nga paraardhésit e tij, por si¢ duket, megjithaté, ai ka gené i pari gé e ka vendosur
muzikén si shkencé té bazuar mbi rregulla teorike. Disa historiané arabé konsideronin
se El-Farabiu mu pér shkak té késaj e mori titullin “mésuesi i Dyté”, d.m.th., pér shkak
se i vuri bazat e melodisé, ashtu si¢ u quajt Aristoteli mésues i paré, pér shkak se i pari i
vendosi bazat e rregullave té logjikés.

Kujdesi i El-Farabiut né masé té madhe ishte i drejtuar edhe kah politika. Pé kété e
shkroi veprén “El-Medinetu-I-fadileh’ dhe disa trajtesa tjera, si¢ jané: “Tahsilu es-
seadeh”, “Es-Sijasetu-l-medenijjeh” dhe “Et-Tenbih ala sebili es-seddeh”. Térésia e
piképamjeve té tij pér reformén e shtetit ka t& b&jé me até se ajo duhet bazuar nga njéra
ané mbi vlerat etike dhe, nga ana tjetér, mbi aftésité. Sipas El-Farabiut ekzistojné tri
lloje vlerash, dhe até: spekulative, intelektuale dhe morale. N& veprén e tij “Tahsilu es-
seadeh’ ai thoté: “Ekzistojné tri lloje vlerash té cilat, kur té realizohen né mesin e
popujve dhe banoréve té qyteteve, do té realizohet edhe lumturia né jetén e késaj bote.
Ato jané: vlerat spekulative, vlerat morale dhe aftésité praktike”.

Vlerat spekulative jané shkencat e ndryshme té cilat si géllim e kané njohjen e
ekzistueséve. Ato mund té jené dy llojesh. Té parat jané natyrore dhe frymézuese,

19| idhur me kété shih librin toné pér Platonin “Daru-I-mearif”.

1 Njé pjesé e kétij libri éshté pérkthyer né frengjishte. Dr. Mahumd El-Hafi e pérgatiti
pér shtyp.
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ndérsa té dytat arrinen me spekulim, hulumtim, dedukcion, t€ mésuar dhe studim. Sipas
tij shkenca jané vetém tri dhe até: metafizika, fizika dhe matematika.

Vlerat intelektuale shfrytézohen pér arritjen e géllimeve té cilat njeriu fillimisht i
paramendon, e mé pas e synon realizimin e tyre.

Ag sa do té jené té dobishme dhe té volitshme géllimet, pér ag do té jené té dobishme
dhe té volitshme edhe mjetet. Udha e sendértimit té tyre éshté pikérisht ajo qé éshté e
bukur dhe e dobishme, ndérsa mé e bukura dhe mé e dobishmja né mendimet dhe
shkathtésité praktike mbi té cilat bazohet kultura e popujve éshté arritja e vlerave
morale, pérsosuria morale.

Ibén Sinau

Filozofia islame kulmin e saj e arriti me Ebu Ali Husejn Ibén Abdull-llah Ibén Sinané
(370-428 / 950-1036). Ai shkroi vepra té shumta nga sfera e filozofisé, dhe até pér
secilén degé té saj. Pas tij, filozofia nuk pérparoi mé né kuptimin e asaj gé pérparoi me
té, por shumica e filozoféve, si p.sh. Raziu dhe Tusiu, vetém i shpjegonin librat e tij.
Njékohésisht, filozofia né personalitetin e Ibén Sinasé u bé pérfagésuese derisa rruga e
saj nuk u godit nga shigjetat e atyre té cilét pérpigeshin ta shponin, deri né kohén kur
asaj vértet iu shkaktua dém.

Kur kihet parasysh se El-Kindiu ishte arab, El-Farabiu turk, ndérsa Ibén Sinau persian,
atéheré kjo qarté flet pér karakterin universal té kulturés islame e cila duhet t’i
falénderohet fesé — Islamit dhe gjuhés sé saj — arabishtes.

Ashtu si¢ krenohej pallati i Mu’tesimit me EI-Kindiun, pallati i Sejfuddevletit me EI-
Farabiun dhe piképamijet e tij, ashtu edhe shteti Benu Buvejh né Persi nga fundi i
shekullit té katért dhe né fillim té té pestit krenohej me Shejhun (me kété titull nga
klasikét nénkuptohej Ibén Sinau). Sulltani Mahmud Gaznevi déshironte gé Ibén Sinané
ta térhiqgte né oborrin e tij mbretéror, por ky refuzoi duke déshiruar té mbesé né Persi.
Pasi gé e braktisi Buharané, Ibén Sinau u drejtua drejt pallatit té Ibén Abbasit né
Havarizm ku iu dha rasti té takohet me shumé dijetaré dhe filozofé, si¢ ishin: Ebu
Rejhan EI-Biruniu, Ebu Sehl EI-Mesihijju dhe Ebu-I-Hajr EI-Hamariu. EI-Biruniu ishte
I njohur né sferén e astronomisé dhe e zinte vendin e Ebu Ma’sherit, Ebu-I-Hajr El-
Hamariu ishte Hipokrati dhe Galeniusi i treté né mjekési, ndérsa Ebu Sehli dhe 1bén
Sinau ishin trashégimtarét e Aristotelit né filozofi. Pér kété Nazzam EI-Arudiu né
vepreén e tij “Xhiharu mekaleh” thoté: “Ky grup gjindej né njé kala e cila ishte e privuar
nga kénaqgésité e késaj bote. Ata ndérmjet vete vendosén njé migési té fugishme:
késhilloheshin dhe korrespondonin njéri me tjetrin. Pastaj sulltani, Mahmud Gazneviu,
kérkoi gé ata té shkojné né oborrin e tij pér t’ia ngritur prestigjin dhe pér t’i shfrytézuar
diturité e tyre. Ibén Sinau refuzoi dhe iku te emiri i Kabusit”.

Ibn Sinau me dorén e vet e shkroi biografiné e cila fillon me fjalét: “Babai im ishte
banor i Belhut, prej nga kaloi né Buhara né kohén e Nuh Ibén Mensurit”. Kjo éshté njé
biografi e bukur, té cilén e plotésoi nxénési i tij EI-Xhurxhaniu. Nga ajo mund té
kuptohet se Ibén Sina né moshén e tij dhjetévjecare e mésoi Kur’anin pérmendésh dhe
se qysh atéheré studionte letérsiné dhe gjuhén arabe. Shkencat juridike i mésoi nga
Ismail Zahidi, ndérsa matematikén dhe gjeometriné nga Ebu Abdull-llah En-Natili. Pas
késaj filloi veté té lexojé libra dhe t’i hulumtojé komentet derisa né themel nuk e kuptoi
logjikén dhe veprén e Euklidit pér gjeometriné. E studioi edhe mjekésiné dhe né moshén
tetémbédhjetévjecare i pérsosi té gjitha diturité. Né biografiné e tij shkruan se e mésoi
pérmendésh Metafizikén e Aristotelit, por té cilén nuk e kuptoi derisa rastésisht nuk hasi
né njé shkrim té El-Farabiut né té cilin diskutohet pér géllimet kryesore té Aristotelit té
cilat ka déshiruar t’i shtrojé né até vepér. Pas leximit té atij shkrimi, mblodhi forcé qé t’i
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zgjidhé enigmat e veprés, gjé gé flet mjaft pér mirénjohjen drejtuar profesorit té tij,
“mésuesit té dyte”.

Shkaku qé solli deri te afrimi i Ibén Sinasé me Nuh Ibén Mensurin ishte se ky i fundit e
thirri Ibén Sinané gé ta shérojé dhe ai arriti ta shérojé. Atéheré emiri i lejoi atij gé té
hulumtojé népér bibliotekén e tij e cila pérmbante me mijéra libra. Ibén Sinau i studioi
té gjitha ato libra, sepse posedonte aftési mahnitése té té mbajturit né mend. Emirit ia
kushtoi librin e vet té paré pér shpirtin, né té cilin ndogi metodén e Aristotelit. Vepra u
quajt “Hedijjetu er-reis el-emir” dhe paragiste njé studim pér fuqité shpirtérore. Vepra
e fundit té cilén e shkroi gjithashtu ishte diskutim rreth shpirtit. Né fakt, veprat e tij jané
disavélliméshe: ato pérfshijné edhe filozofiné edhe mjekésiné. Pér filozofiné shkroi
veprén “Esh-Shifa”, ndérsa pér mjekésiné veprén “El-Kanun™. “Esh-Shifa’-né e ndau
né katér pjesé: né logjike, fiziké, matematiké dhe metafiziké. Até e pérmblodhi né
veprén “En-Nexhat”, trajtesé kjo, gjithashtu e mirénjohur. Egjipti, duke filluar nga
simpoziumi i organizuar né Bagdad né vitin 1952, me rastin e njémijévjetorit té lindjes
sé Ibén Sinasé, filloi té organizojé njé komision té vecanté té pérbéré nga anétaré qé
merren me filozofi, detyra e té ciléve éshté qé né ményré shkencore ta interpretojné
veprén “Esh-Shifa”. Logjika e tij pér heré té paré u paragit né nénté véllime, ndérsa pas
késaj vijuan metafizika dhe pjesa tjetér pér muzikén. Me kété, né masé té madhe u
lehtésua hulumtimi i filozofisé sé tij né té cilén ai e ndjek shembullin e Aristotelit, si¢ e
cek edhe vet ai né kété vepér. Ibén Sinau u drejtua edhe drejt njé aspekti tjetér, i cili
éshté i kundért me peripatetikun - filozofiné e drités, i cili karakterizohet me synim
sufist. Kjo béhet e qarté né veprén “El-Isharat” dhe né disa trajtesa tjera. Si¢ duket, ai
nuk mundi assesi té lirohej nga drita. Kétu natyrisht mendojmé né filozofiné iluministe.
“El-Kanuni” i Ibén Sinasé éshté i ndaré né pesé pjesé. Cdo pjesé pérmban até gé éshté
né lidhje me mjekésiné, qofté ajo nga fiziologjia, anatomia apo farmacia. Kjo vepér
éshté pérkthyer edhe né latinishte, ndérsa népér universitetet evropiane ka gené bazé pér
studimin e mjekésisé deri né shekullin e shtatémbédhjeté. Gjithashtu, &shté pérkthyer
edhe pjesa mé e madhe e ““Esh-Shifa”-sé me ¢ka filozofia aviceniane depértoi né
Evropé dhe pati ndikim mbi Tomané nga Akuini.

Ibén Sinasé i pérshkruhen edhe kaside né té cilat e shfaq urtésiné dhe filozofiné e vet.
Njéra nga kasidet e tija mé té njohura éshté edhe ajo pér shpirtin, e cila fillon me
vargjet:

Nga horizonti mé i larté u I&shua deri te ti Péllumbesha e cila nuk éshté e arritshme pér
aské, e mbuluar nga shikimi i ¢cdokuijt. (e cila e mbuloi shikimin e ¢cdokujt- Z.1.)

Me kété aludohet né ndarjen e shpirtit nga trupi, né amshueshmériné e tij, né até se si ai
ka zbritur pér té banuar né trupin, pér té gené “vesh i té padégjueshmit” dhe pér ta
“shpallur dijen e té fshehtés”.

Ibén Sinau njé pjesé té& madhe té diturisé e kéndoi né vargje né té a.q. rexhese
késhilluese, me géllim gé ta lehtésojé memorizimin e tyre. Nga kéto jané edhe kéngét né
dy vargje pér logjikén dhe mjekésiné, shpjegimi i té cilave térhogi vémendjen e shumé
filozoféve, njéri prej té ciléve ishte edhe Ibén Rushdi. Ja si duken vargjet hyrése:
Mijekésia éshté ruajtja e shéndetit dhe mjekimi i shkageve té sémundjes sé trupit dhe
shpirtit.

Ibén Sinau interesohej shumé pér eksperimentimin dhe vrojtimin. Nga ato ai nxirrte
pérfundime té pérgjithshme. Né ““El-Kanun’” ai i vendosi rregullat e eksperimentimit me
cka i parapriu Xhon Stjuart Milit disa shekuj mé paré. VVrojtimet dhe eksperimentet e tij
i ndihmuan t’i zbulojé shkaget e sémundjes dhe ményrén e shérimit té tyre, si¢ jané
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karcinomi dhe sémundjet e fshikés sé urinés. Ai ge i pari i cili e pérshkroi té thatin né
lukth e edhe shumé sémundije tjera. *?

Nuk ka kurrfaré hamendje se marrja e 1bén Sinasé me mjekési ka ndikuar mbi filozofiné
e tij nga aspekti i metodés té cilén ai e ndjek né t€ menduar. Ai i besonte
eksperimentimit, e zbatonte até te kafshét, e ndigte dhe i vérente rezultatet e tij. llaget i
pérdorte né ményré eksperimentale para se t’i zbatonte ato te njeriu. Kjo déshmon até né
té cilén thirreshim mé larté se filozofét islam mé tepér ishin shkencétaré sesa filozofé.
N& rininé e tij Ibén Sinau ishte nén ndikimin e ismailitéve dhe drejtimit ezoterik. Ai u
pérgjigjej thirrjeve té tyre dhe zhvillonte biseda me babané dhe véllané e vet rreth
shpirtit dhe arsyes, duke i ndjekur metodat e tyre. Mirépo, si¢ cek né biografiné e vet, ai
nuk e pranoi kété drejtim, andaj u largua nga ai. Eshté mé e besueshme se ai ka gené i
pavarur né mendimet e tij, u lirua edhe nga sunnité edhe nga shiitét. Ai doli né skené me
njé drejtim té ri t& njohur si avicenizém. Pér shkak té késaj do té ishte e koté té
diskutohet rreth bindjes sé tij, pér até se a éshté ajo sunnite apo shiite, ndérsa pérkitazi
me té Vértetén, qofté ajo fetare apo filozofike. Ai kénaget me até gé i ka 1€né anash
déshmité tjera té cilat kané gené té pérhapura dhe té pérkrahura né kohén e tij, té cilat
Kishin té bé&jné me ekzistimin e Zotit. Ai parashtroi teoriné e re e cila e mbron géndrimin
se Zoti éshté Qenie e Domosdoshme. Kjo vijoi pas ndarjes logjike té ¢do gjéje
genésuese né té domosdoshme, t¢ mundshme dhe té pamundshme. Ai, pra, éshté
pérfagésues i “Qenésisé” dhe edhe pse nuk ishte themelues i asaj teorie, ai dallohej nga
té tjerét né até teori.

Qé Kkétu Ibén Sinau u bé shembull i filozofisé islame pasi gé iu béné té garta tiparet e
saj. Ai flet pér ndérlidhshmériné e gjithé botés me pjesét e saj, pér Qenien e
Domosdoshme, pér botén e elementeve dhe té materies sé pastér. Né kété teori té tij u
pérpoq té vendosé pikétakim mes aristotelizmit dhe neoplatonizmit, pérputhje kjo té
cilén mé paré e filloi El-Farabiu.

Pasi gé El-Gazaliu — shtylla e Islamit dhe pérfagésues i drejtimit ehli-sunneh — déshiroi
ta hedhé poshté filozofiné dhe filozofét, ai para vetes nuk gjeti aské pos Ibén Sinasé.
Andaj pér ta pérgénjeshtruar drejtimin e tij, shkroi veprén e tij té njohur *“Tehafutu-I-
felasifeh’ né té cilén filozofét i shpalli pér jobesimtaré pér tri shkage themelore: (1) pér
amshueshmériné e botés; (2) pér parashikimin e dijes sé Zotit pér partikularitetet dhe (3)
pér mohimin e ringjalljes trupore. Ai ata i shpalli edhe risimtaré pér shkak té
shtatémbédhjeté céshtjeve. EI-Gazaliut iu pérgjigj Ibén Rushdi né veprén e tij “Tehafutu
et-tehafuti” ku i refuzoi té gjitha vérejtjet drejtuar Ibén Sinasé.

Kush déshiron ta hulumtojé thelbin e filozofisé islame dhe até se deri ku ka arritur ajo,
patjetér duhet ta lexojé “Tehafutin” e EI-Gazaliut i cili éshté pérkthyer né latinisht dhe i
cili ka pasur ndikim té madh né Evropén mesjetare.

Pérmendém se Ibén Sinau né shkrimet e veta pér filozofiné e ndigte shembullin e
Aristotelit, filozofiné e té cilit deri né themel e pérpunoi né ““Esh-Shifa”-né e tij, ndérsa
e pérmblodhi né veprén“En-Nexhéat”. Né veprén e lartpérmendur “El-Isharat’ ai shkroi
edhe pér filozofiné tjetér, né té cilén diskuton pér “filozofiné lindore” apo pér
“filozofiné iluministe”. Mirépo, sipas Ibén Sinasé, kjo nuk do té thoté se mes kétyre dy
filozofive ekziston pércarje, sepse géllimi i tyre &shté njé: njohja e té vértetés, sic e
pérmend vet ai né fillim té veprés “Esh-Shifa”: “Qéllimi i filozofisé éshté gé ta njohé
natyrén e té gjitha gjérave né pérpjestim me fuginé e njeriut”. Mirépo, dallimi ekziston
né metodén dhe ményrén me té cilén arrihet deri te Realiteti (e Vérteta). Kétu natyrisht

12 Shih librin toné pér Ibén Sinané. Né té jané cekur shumé burime né gjuhén arabe dhe
angleze.
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mendojmé né rrugét dhe déshmité e filozoféve, si dhe né metodat e shijimit (sprovimit)
dhe gjendjes sé sufijve. Meqé shkalla mé e larté éshté njohja e vérteté e Zotit, deri tek
ajo mund té arrihet vetém pérmes njérés nga té dy udhét, dhe até: pérmes logjikés, si¢ u
demonstrua me déshminé se Zoti éshté Qenia e Domosdoshme dhe pérmes shijimit
(sprovimit), rrugé té cilén e ndjekin sufijté. Kété e cek edhe ai vet né “El-Isharat”:
“Kur me até rrugé té arrihet kufiri i vullnetit dhe ushtrimit, atéheré hapen mundésité e
prekjes apo hulumtimit té drités sé té Vértetés, ndérsa ndjenja té cilén e pérjeton éshté si
perdeja qé shéndrit, e pastaj tkurret”. Duke u ndérlidhur me kété, Ibén Tufejli né
trajtesén e tij ““Hajj 1bén Jakdhan’ pohoi se ai: “Me pérshkrimin e gjendjes kishte pér
géllim gé t’i sprovojé dhe até jo népérmjet arritjes spekulative né bazé té deduksionit,
premisave dhe konkluzioneve...”. Filozofét e Peréndimit mé tepér ishin té priré drejt
spekulimit racional dhe diskursiv sesa arritjes pérmes sprovimit.

Ibn Sinau nuk ishte i larguar nga njerézit dhe jeta. Njé kohé jetoi né njé késhtjellé té
braktisur, por merrej edhe me politiké dhe i kryente edhe punét ministrore. Duke gené
né shérbimin té emirit, kalonte nga njé qytet né tjetrin, si p.sh. né Rej, pastaj né
Hamedan ku u bé vezir i Shemsuddevletit dhe né Isfahan te i pari i shtetit. Gjaté dités i
kryente punét shtetérore, ndérsa natén i pérkushtohej shkrimit dhe interpretimit té
veprave té veta nxénésve té tij. Jeta e tij praktike u shpreh edhe né piképamijet e tija
politike dhe né filozofiné e administrimit. Kété e vérejmé edhe né fund té pjesés ““Pér
metafizikén’ né veprén “Esh-Shifa”.
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FILOZOFIA NE PERENDIM

Filozofia né Peréndim paragitet me njé vonesé prej afro dy shekujsh nga ajo né Lindje.
Shkaku i késaj vonese ishte se sirianét né Lindje e pérkthyen filozofiné greke né gjuhén
siriane, késhtu gé ajo mbeti e ruajtur vetém népér gytetet siriane. Né kohén kur Siria iu
nénshtrua Islamit dhe kur né té u vendos shteti emevit, arabét nuk dhané mund té duhur
né pérkthimin e filozofisé. Ké&té puné, edhe métej e bénin sirianét té cilét stimuloheshin
nga emiri dhe halifi. Lévizja e pérkthimit filloi me emirin Halid Ibén Jezid el-Emeviun,
ndérsa u forcua né kohén e EI-Mensur el-Abbasiut, pér ta arritur fuginé mé té madhe né
kohén e Me’munit.

Ashtu sig filloi kjo 1évizje me pérkthimin, né rend té paré té shkencés e pastaj edhe té
filozofisé né Lindje, i njéjté ishte rasti edhe né Peréndim. Andaluzia ishte shtet, si¢
pohon autori i “Tabekatu-l-umemi”’-t, né té cilin nuk kishte shkencé. Né mesin e
vérehej askush gé merrej me filozofi deri né kohén kur muslimanét nuk e pushtuan
Andaluziné né vitin 92 h., dhe késhtu e shtriné ndikimin e tyre né até plan. Né fillim
banorét e Andaluzisé kujdes té vecanté u kushtonin vetém shkencave té Sheri’atit dhe
gjuhés, derisa nuk erdhi deri te konsolidimi i pushtetit té emevitéve té cilét, mé voné, né
masé té madhe i nxitnin njerézit t& merreshin edhe me studimin e shkencave dhe té
interesohen pér rezultatet shkencore. Pastaj thuhet se duke filluar nga viti 103 h.,
njerézit nxiteshin né kérkimin dhe studimin e shkencave. Kjo vazhdoi deri né vitin 104
h. Rezultat i késaj ishte se disa nga Andaluzia u nisén drejt Lindjes né kérkim té
diturisé, né radhé té paré mjekésisé, e pastaj u kthyen né vendin e tyre qé praktikisht ta
zbatojné dituriné e fituar. Né disa raste té tjera kishte shkencétaré/dijetaré nga Lindja té
cilét arrinin né Andaluzi, a dikund tjetér né Peréndim dhe kérkonin gé té vendosen aty,
si¢ ishte rasti i Ahmed Ibén Huraniut i cili erdhi si emisar né kohén e emirit Muhammed
Ibén Abdurrahmanit. Te ai mund té gjendeshin eksperimente té shkélgyeshme nga
mjekésia. Ai u bé i famshém né Kordobé ku fitoi nam té madh.

Popullata nxitej t’i studiojé matematikén dhe astronominé pér shkak se kéto dy shkenca
u ishin té nevojshme njerézve né até shoqéri. Autori i veprés “Tabekatu-1-etibbai”’
pohon se: “Nga ata dijetaré té cilét u béné té famshém né dy shekujt vijues, né shekullin
e treté dhe té katért, ishte edhe Ebu Ubejde Muslim Ibén Ahmed Ibén Ebu Ubejde EI-
Belensiu, i njohur si rojtar i Kabes. Ai e njihte I8vizjen e yjeve dhe ndérrimin e tyre. Pos
késaj, ai ishte njohés i madh edhe i té drejtés dhe hadithit... VVdiq né vitin 295 h.”.
Gjendja e kétillé vazhdoi gjaté shekullit té dyté, té treté e deri né shekullin e katért, pas
té cilit pérvec pér libra shkencoré u shtua kérkesa edhe pér libra filozofiké. Gjithé kjo u
bé me merité t& Hakemit Il (350-366) i cili importonte libra filozofiké dhe shumé gjéra
tjera gé i njihte Lindja. Kishte libra té cilét ishin shkruar né Persi dhe Siri e té cilat mé
tepér i ishin té njohura Andaluzisé sesa Lindjes. Rréfehet se Hakemi njéheré i dérgoi
njémijé florinj Ebu-I-Ferxh Isfahaniut pér t’ia siguruar doréshkrimin e paré té librit té
El-Ganiut. Kjo vepér, praktikisht, u lexua né Andaluzi para se té lexohej né Irak. Pos
késaj, Hakemi dérgonte shumé tregtaré pér té bleré libra. Né oborrin e tij ai mblodhi
njerézit té cilét ishin miré té orientuar né shkathtésiné e pérshkrimit, té shkathté né
revidim dhe identifikim, si dhe me pérvojé né lidhjen e librave. Ai i tuboi té gjithé ata,
késhtu gé u bé e mundshme gé né Andaluzi té grumbullohen thesare librash né numér
aq té madh, sagé nuk dihet té keté pasur as para e as pas asaj kohe. Késhtu, nga mesi i
shekullit té katért Andaluzia u bé truall i gatshém pér paraqgitjen e filozofisé sé bazuar
nga njéra ané mbi mjekésiné e nga ana tjetér mbi matematikén.

Njéri nga ata té cilét ia shtruan udhén paraqitjes sé filozofisé népérmjet astronomisé dhe
gjeometrisé ishte Ebul-Kasim Mesleme Ibén Ahmed EI-Muxhiritiu, banor i Kordobés.
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Ai jetoi né kohén e Hakemit. Ishte udhéhegés i matematikanéve né Endelus dhe njéri
nga njohésit mé té médhenj té astronomisé dhe astrologjisé. Ai né masé té madhe ishte i
interesuar pér té treguar paraprakisht pozitén e yjeve dhe zellshém i prirur né té
kuptuarit e veprés sé njohur té Ptolomeut “Almagest™. Ai gjithashtu ishte edhe njohés i
madh i kimisé. Njéri nga nxénésit e tij ishte EI-Kermaniu i cili udhétoi né Lindje dhe me
vete i solli trajktatet e Ihvanu-Safasé.

Né Andaluzi shkélgeu edhe njé familje e cila u bé e njohur né mjekési, té cilén e
meésonin brez pas brezi. Kjo ishte familja e Ebu Zuherit. | pari gé u mor me mjekésiné
nga ajo familje ishte Ebu Mervan Abdul Malik Ibén Zuheri i cili udhétoi né Lindje dhe i
vizitoi Egjiptin dhe Kajrevanin ku njé kohé e studioi mjekésiné, e pastaj u kthye né
Andaluzi. Me mjekési merrej edhe i biri, Ebu-I-Al& i cili jetoi né shtetin e murabitinéve,
té cilit pérshkruhen edhe ca ilace té caktuara. Ai ge ag mendjemadh né mjekésiné e tij,
sageé e kritikonte “El-Kanunin” e Ibén Sinasé, madje ag e mohonte, saqé nuk e futi as né
mesin e librave té tij. Si¢ duket, pér shkak té késaj Ibén Zuhari ishte né konflikt me Ibén
Baxhen, si¢ do ta shohim mé poshté. Pas tij paragitet i biri i tij, Ebu Mervan 1bén Ebu
El-*Al& Ibén Zuheri, né kohén e té cilit né Andaluzi hyri Mehdi Ibén Tumerti, e me té
edhe Abdu-I-Mu’mini, i cili mé voné u bé emiru-I-mu’minin. Ibén Mervani ishte
bashkékohas i Ebu Velid Ibén Rushdit, i cili i pari pér mjekésiné e shkroi veprén “Et-
Tejsir fil-umdri-1-xhuz’ijj” dhe veprén e tij té dyté té njohur me emrin“EIl-Kullijat”.

Ibén Baxheja

Né kété atmosferé shkencore u paragit edhe filozofi i paré andaluzian - Ebu Bekir
Muhammed Ibén Jahja Ibén Baxhe, i njohur si Ibén Saig. Ai u lind kah fundi i shekullit
té pesté, ndérsa vdiq né vitin 1533 h., apo 1138 té epokés soné. Pra, data dhe viti i
lindjes sé tij nuk dihen saktésisht. Ai erdhi né kontakt me politikén dhe u mor me té
aktivisht rreth njézet vjet né Granadé dhe Saragosé sé bashku me Ali Ibén Jusuf el-
Murabitin. Prej aty udhétoi pér né Fes ku edhe vdiq, si¢ transmetohet, nga intrigat e
armiqgve té vet. U akuzua edhe me pabesim, si¢ pérmend edhe 1bén Hakani kur ia
pérshkroi ateizmin: “Ai mendonte pér veprén e t€ mésuarit, e studionte gjerésiné dhe
véllimin e gjithésisé, kufijté e botés, késhtu gé e hodhi poshté Librin e Zotit...”. Né
Peréndim akuzimi i filozoféve me pabesim ishte mé i shpeshté sesa né Lindje. Ibni
Baxheja rrénjésisht i njihte shkencat natyrore, matematikén, astronominé dhe muzikén,
madje edhe shkruante komente té veprave té Aristotelit. Me kété para vetes ia hapi
derén Ibén Rushdit i cili shpeshheré e citonte népér veprat e veta dhe né masé té madhe
ishte nén ndikimin e tij. Lévdata mori edhe nga 1bén Tufejli: “Nga dijetarét e fundit,
Ibén Baxheja ishte mé mendjemprehti, mé i kapshmi dhe mé spekulativi. Mirépo, né
masé té madhe ishte i dhéné edhe pas argétimeve té késaj bote derisa kéto argétime mé
né fund nuk ia shkulén déshirén pér thesarét e diturisé dhe derisa nuk ia shkapérderdhén
urtésiné e tij té fshehté. Andaj, pjesa mé e madhe e asaj qé e shkroi éshté jokomplete
dhe e cunguar si, p.sh., dy veprat e tij “Fi en-nefs” dhe *“Tedbiru-l-mutevehhid”...”
Pohimi i Ibén Tufejlit &éshté i drejté: Ibén Baxheja nuk kishte kohé té mjaftueshme pér
shkrimin e veprave filozofike pér dallim nga Ibén Sinau i cili, gjithashtu, ishte ministér.
Mirépo, Ky i fundit ishte né gjendje ta pérfundojé shkrimin e veprave té tij “Esh-Shifa”
dhe “El-Kanun’. Pér fat té miré, veprat e Ibén Baxhes “Fi en-nefs”” dhe “Tedbiru-I-
mutevehhid” **, si dhe shqyrtimi “El-Ittisal’ u shtypén, ndérsa disa trajtesa tjera té tij
akoma jané né doréshkrim.

13 Veprén “Tedbiru-l-mutevehhid” e botoi profesori Paluci Os né njé revisté

spanjolle me pérkthim né spanjollisht mé 1946. Dr. Ma’sumiu e botoi “Kitab en-Nefs”’-
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“Tedbiru-l-mutevehhid” (*Jeta e té vetmuarit”) éshté njé vepér pér moralin dhe
politikén, e cila éshté shkruar sipas modelit té veprés sé El-Farabiut “El-Medinetu-I-
fadileh”. Piképamja e pérmbledhur pér Ibén Baxhen mund té nxirret nga veté titulli i
veprés. T’ia fillojmé me “té vetmuarin” (mutevehhid) me té cilin Ibén Baxheja
nénkupton njé njeri té vetmuar i cili jeton né njé késhtjellé té braktisur, pérsiat
népérmjet shkencave spekulative dhe arrin deri né stadin e lidhshmérisé me
inteligjencén aktive. Megjithaté, éshté fakt se izolimi i njeriut &shté né kundérshtim me
natyrén e tij, duke pasur parasysh se njeriu pér nga natyra éshté genie sociale. Por, 1bén
Baxheja konsideron se vetmia éshté e dobishme. Do té ishte miré ta transmetojmé
citatin e tij: “Prandaj, detyré e té vetmuarit éshté gé né disa raste térésisht té largohet
nga njerézit aq sa éshté e mundur dhe mos té pérzihet me ta, pos né rastet kur disa gjéra
i ka té domosdoshme apo sipas nevojés, ose té shkojé udhés sé shkencave, nése
ekzistojné ato. Kjo nuk éshté né kundérshtim me até qé pérmendet né politiké, e e cila
shpjegohet né shkencat natyrore, se njeriu, shikuar nga aspekti i shkencave natyrore, pér
nga natyra éshté genie shogérore, ndérsa nga aspekti i politikés, vetmimi i ploté éshté i
démshém. Kjo ka té béjé me trupin e njeriut, ndérsa pér shpirtin kjo éshté e
dobishme...”.**

Eshté fakt se Ibén Baxheja e ndjek filozofiné greke, e sidomos Pitagorén né aspekt té
ndarjes sé njerézve né vegjéli (masa e thjeshté) dhe té urté. Né krye gjindet njéri, ai i
cili, sipas Platonit, arrin shkallén e filozofit — té urtit. Me paragitjen e Islamit kjo teori u
flak, meqé sipas kritereve té tij njerézit vlerésohen né bazé té takvallékut/devotshmérisé.
Do té shohim se Ibén Tufejli né veprén e tij ““Hajj Ibén Jakdhan™ po ashtu e ndjek kété
udhé, sepse ““Hajj Ibén Jakdhan-i éshté njeri i vecuar i cili éshté i afté qé vet t’i mésojé
diturité dhe ta arrijé njohjen e Zotit. Si¢ do té shohim né shqyrtimin vijues, edhe Ibén
Rushdi ndigte até metodé dhe njerézit i ndante né vegjéli dhe té bekuar (fatlumé).

“Jeta” (tadbir) implikon né politikén e njerézve dhe né vendosjen e gjérave népér vendet
e tyre. Kjo nuk éshté spekulim abstrakt dhe njohje e thjeshté. Prandaj, do té ishte miré té
ndalemi te pérkufizimi i “jetés” sipas Ibén Baxhes, kur thoté se “veprat kryhen sipas njé
plani té caktuar dhe me géllim té caktuar varésisht sipas llojit”. Prandaj “jeta” éshté
njerézore pér shkak se kérkon realizimin e disa géllimeve dhe kryerjen e veprave sipas
njé plani té caktuar té cilat e realizojné até géllim. Ky plan mund té realizohet pérmes té
menduarit, ndérsa té menduarit éshté veti vetém e njeriut.

Nuk kemi pér géllim gé né kéto pasuse té shkurtéra ta paragesim teoriné e Ibén Baxhes
pér “Jetén e té vetmuarit”, por me kété vetém déshirojmeé té déshmojmé se Ibén Baxheja
ishte i njohur me Republikén dhe Ligjet e Platonit, me veprén e El-Farabiut “El-
medinetu-I-fadileh’ dhe me disa teori tjera politike. Nga té gjitha kéto, ai e nxori teoriné
e vet, por megjithaté prapé shihet se ishte nén ndikim té filozofisé greke. Teoriné e tij do
té mund ta pérmblidhnim me kéto fjalé: “Njeriu éshté genie mes melekut dhe shejtanit.
Pér té do té ishte né dobi té tij qé ta ndjeké rrugén té cilén ia ka caktuar Zoti aq sa éshté
e mundur, gjé e cila arrihet vetém me vetmim”’.

Né shqyrtimin *““El-Ittisal”” Ibén Baxheja, duke pasur parasysh formén e té konceptuarit,
njerézit i ndan né tri grupe: vegjélia, filozofét dhe té bekuarit. Vegjélia arrin formén e
inteligjibiles (té& konceptuarés, té kuptuarés) sé spekuluar pér ekzistentét shqisoré dhe
ndérlidhshmérisé sé tij me ato, ndérsa filozofét né rend té paré ndérlidhen me
inteligjibilét, e pastaj me ekzistentét shqisoré. Kéto forma Ibén Baxheja i quan “forma

in né Damask mé 1960, ndérsa shqyrtimi “El-Ittisél”” u botua me veprén e Ibén Rushdit
“Telhis kitabi en-Nefst”” né Kairo mé 1950.

14 “Tedbiru-l-mutevehhid”, f. 78.
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shpirtérore”, kurse sa u pérket té bekuarve, ata jané té pakté né numér. Ata né ményré
té drejtpérdrejté ndérlidhen me inteligjibilet dhe ata jané té cilét e shohin
genésiné/thelbin e gjérave.

Ibén Tufejli

Ebu Bekir Muhammed Abdul-Malik Ibén Muhammed Ibén Tufejli, nga Kordoba, u lind
né aférsi té Granadés. Data e sakté e lindjes sé tij nuk éshté e njohur. Gjéja e paré me té
cilén ai filloi té merrej, ishte mjekésia. Pérmes saj ai edhe u bé i njohur dhe pér té shkroi
vepra té shumta té cilat, fatkegésisht, jané zhdukur. Korrespondonte me Ibén Rushdin
né lidhje me librin e tij ““El-Kulijjat™, gé flet pér até se ai né themel e njihte mjekésiné
Me piképamijet e tij u shqua edhe né fushén e astronomisé, gé shpesh e pérmendte El-
Batruxh EI-Munexhxhimi. Kjo e mbéshtet até né té cilén thirremi, se filozofét islam
rrénjésisht i njihnin shkencat para se té merreshin me filozofiné.

Ibén Tufejli erdhi né kontakt me Ebi Ja’kub el-Mensurin, halifin i cili i takonte dinastisé
sé Muvahhidinéve, dhe u bé mjek personal i tij gé nga viti 558 e deri mé 580 h. Ebu
Ja’kubi i mblidhte rreth vetes dijetarét dhe filozofét. Njé dité kérkoi nga Ibén Tufejli gé
t’ia komentonte veprat e Aristotelit. Atij iu bashkua edhe Ebu Velid Ibén Rushdi dhe e
pérgatiti pér kété puné, té cilén ky e kreu né ményrén mé té miré. Pasi qé Ibén Tufejli e
braktisi punén e mjekut te sulltani, até e trashégoi Ibén Rushdi. Ja’kubi Kishte krijuar
lidhje té forté me Ibén Tufejlin dhe ishte plot afsh i mahnitur me té. Pas vdekjes sé Ebu
Ja’kubit, i biri, Ebu Jusufi, singerisht i pérkushtuar ndaj té atit, personalisht mori pjesé
né varrimin e xhenazes sé Ibén Tufejlit né Marakesh.

Nga té gjitha veprat e tij na ka mbetur vetém njé traktat me titull ““Hajj Ibén Jakdhan”’.
Me kété titull kjo vepér éshté njésoj e njohur si né gjuhén arabe, ashtu edhe né até latine
e pérkthyer nga Bukuku né shekullin e shtatémbédhjeté. Né kohén mé té re ajo éshté
pérkthyer edhe né spanjollisht, frengjisht, anglisht dhe gjermanisht.

Kété traktat e quajné edhe mister (fshehtési) i “urtésisé lindore”. Mjafton gé t’i
referohemi titullit té tij origjinal *“Hajj Ibén Jakdhan” e té shohim se kétu flitet pér
misteret e urtésisé lindore té cilat i eksceptoi sipas pérmbajtjes sé fjaléve té filozofit té
famshém, Ibén Sinasé. Eshté i njohur fakti se Ibén Tufejli e ndogi filozofiné e tij lindore
e iluministe, té cilén deri né njé masé e prekém né njérén nga ligjératat paraprake, e gé
né té vérteté éshté filozofi sufiste e cila éshté nén ndikimin e neoplatonizmit.

Késhtu Ibén Sinau, para Ibén Tufejlit, e shkroi traktatin “Hajj Ibén Jakdhan’ duke e
ndjekur né té metodén simbolike. Hajj Ibén Jakdhani éshté simbol i arsyes, e me té éshté
edhe pércjellje qé simbolizon epshet, mllefin dhe vetité tjera té njeriut. Biseda e Hajj
Ibén Jakdhanit me pércjelljen e tij simbolizon konfliktin mes arsyes dhe epshit.

Ibén Tufejli traktatin e tij e ndan né hyrje dhe tregim pér Hajj Ibén Jakdhanin. Né hyrje
ai shpjegon géllimet e traktatit i cili pérbéhet nga vrojtimi i sé VVértetés né ményrén e
vrojtimit té sufijve dhe vérejtjes né suazat e velajetit. Kjo nuk mund té déshmohet né
ményré té drejtpérdrejté né vepér, por ajo gé mund té déshmohet &shté simbol. Tregimi
na kujton rrugén e arritjes dhe provokimit té déshirés pér gjetjen e rrugés sé té vértetés.
Né shqyrtimin hyrés, mé tutje, Ibén Tufejli e vérteton mendimin e tij pér filozofiné e El-
Farabiut, Ibén Sinasé, El-Gazaliut dhe Ibén Baxhes.

Qéllimi kryesor i rréfimit, sipas mendimit toné, éshté vendosja e pajtueshmérisé mes
fesé dhe filozofisé, arsyes dhe sheriatit.

Historiani bashkékohor spanjoll i filozofisé, Palencia, i kushtoi vémendje té madhe
studimit té kétij romani dhe e pérktheu até né gjuhén bashkékohore spanjolle. Profesori
dhe orientalisti Gomez konsideronte se ky tregim éshté marré nga tregimi “Rréfimi pér
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idhullin, mbretin dhe té bijén” i cili ishte i pérhapur né Andaluziné e lashté né bazé té té
cilit Ibén Tufejli e formésoi tregimin e vet sipas kétij modelit.

Pérmbledhja e shkurté e tregimit cituar sipas profesorit Gomez rrjedh né ményrén
vijuese: “Né njé ishull té braktisur indian, t€ vendosur nén ekuator, pér shkak té
temperaturés uniforme, klimés sé pérmbajtur dhe té mbushur me bukuri natyrore, lind
njé fémijé nga toka, i cili mé pas népér até ishull udhéton pa baba dhe pa néné. Sipas
disa gojédhénave tjera, até fémijé né até ishull e kané hedhur valét e detit né njé arké, né
té cilén mé paré e pat hedhur e éma pasi gé e kishte ushqyer dhe i kishte dhéné gji. E
éma kishte gené njé emirase dhe kishte gené e shtypur ashpér né ishullin fginj. Ajo
Kishte vendosur gé té birin mé miré t’ua linte né méshiré valéve té detit sesa ta gjejé
vdekja. Ky fémijé ishte Hajj Ibén Jakdhani. Né ishull até e birésoi gazela, i dha gji dhe
iu bé e dashur sikur té ishte néna e tij e vérteté. Késhtu Hajji duke u rritur filloi té
vézhgojé dhe té mendojé, ndérsa Zoti i fali mendjemprehtési té fugishme, ashtu gé vet
filloi té furnizohet me gjithé até gé i nevojitej. Pas késaj e zbuloi zjarrin, me té cilin
bénte alete, mjete dhe armé, e aq mé tepér vet ishte né gjendje gé t’i arrijé realitetet mé
té larta natyrore dhe metafizike. Me kété ai arriti deri te metodat dhe rrugét e filozoféve
té cilét e sollén deri te stadi gé, népérmjet iluminimit filozofik, té pérpiget ta arrijé
njéjésiné e fugishme me Zotin. Ky unitet apo bashkim éshté dituria e mjaftueshme dhe
lumturia kulminante e amshuar. Duke déshiruar me gjithé shpirt ta arrijé até stadium,
Hajji u fut né njé shpellé dhe pandérpreré agjéroi dyzet dité, duke u pérpjekur gé ta
ndajé arsyen e vet nga bota e jashtme e fenomeneve dhe nga trupi i vet, népérmjet
spekulimit absolut pér Zotin, né ményré gé té lidhej me Té pér ta arritur géllimin e
déshiruar. Kur e arriti kété shkallé, ai u takua me njé njeri té miré e té devotshém té
quajtur Asal, i cili kishte ardhur nga ishulli fqinj pér té cilin njerézit mendonin se kishte
gené i pabanuar. Késhtu Asali filloi ta mésonte shokun e tij i cili dallohej me
demonstrimin e vet personal té rrugés sé njohjes dhe té konceptuarit. Né kété ményré
Asali arriti deri te rruga filozofike té cilén Hajji e krijonte pér vete. Né té ai vérejti
analizén e shkélgqyeshme té fesé né té cilén ishte i bindur ashtu si¢ kishte vérejtur edhe
komentimin e ¢do feje té shpallur. Pastaj Asali e dérgoi Hajj Ibén Jakdhanin né njé
ishull tjetér fginj me té cilin udhéhigte njé sundimtar i miré i quajtur Selman. Ai ishte
shok i ngushté i Asalit dhe konsideronte se njerézit duhet té jetojné bashkérisht, né
ményré kompakte, dhe ndalonte vetmimin dhe largimin nga njerézit. Ai kérkonte nga
Asali gé banoréve té ishullit t"ua zbulonte té vértetat té cilat i kishte arritur, né ¢cka ai
nuk arriti sukses, gjé qé u bé shkak gé Asali dhe Hajji té vijné deri te njohja se duhej té
largoheshin nga njerézit, nga lidhshméria e fugishme e tyre ndaj feve té baballaréve dhe
gjyshérve té tyre. Q& kétu Hajji dhe Asali u kthyen né ishullin e pabanuar pér t’u
kénaqur né jetén e lartésuar dhe té pastér hyjnore, té cilén mund ta arrijé vetém njé
numér tejet i vogél i njerézve”. '

Baza filozofike e kétij tregimi &shté harmonizimi i fesé dhe filozofisé dhe shpjegimi i
rrugés té cilén e ndignin filozofét islam duke e ndjekur neoplatonizmin. Hajji éshté
simbol i arsyes njerézore, ndérsa Jakdhani éshté simbol i Zotit.

Ibén Rushdi (526-595 / 1126-1198)

Ebu Velid Muhammed Ibén Ahmed Ibén Rushdi — filozofi nga Kordoba — u rrit né njé
familje anétarét e sé cilés me té madhe merreshin me drejtési dhe gjykim. Babai i tij
ishte jurist ndérsa edhe gjyshi i tij kishte béré nam té madh né fushén e shkencave

1> Gonzales Palencija, Tradita mendore Endelusiane, pérkthyer nga Husejn Muennis, f.
349-350.
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juridike. Ai gjithashtu quhet edhe Ebu Velid EI-Xhedd, pér dallim nga Ebu Velid Ibén
Rushd El-Hafidi.

Filozofi Ebu Velid u lind né Kordobé ku e mésoi drejtésing, matematikén dhe
mjekésiné. Ai merrej me gjykim né Sevilé dhe Kordobé, por me pérkushtim ishte |
dhéné pas hulumtimit, studimit dhe shkrimit. Ibén Abbari e pérshkroi até me fjalét: “Né
Andaluzi nuk u rrit askush gé, né kohén e tij, té ishte i barabarté me té né pérgatitje,
origjinalitet dhe zell. Madhéshtiné e tij njerézit e gmonin shumé dhe i kushtonin kujdes
té vecanté. Pérndryshe, ai ishte i interesuar pér shkencé gysh nga fémijéria e deri né
plegéri. Flitet se kurré né jetén e tij nuk e braktisi leximin dhe pérsiatjen pos até naté kur
i vdiq i ati. Shkroi, shénoi, revidoi dhe hartoi rreth dhjeté mijé fage tekst. Ai ndjente se
kishte prirje ndaj shkencave natyrore ashtu gé nuk i gjendej cifti né kohén e tij.
Piképamjet e veta pér mjekésiné dhe mendimet e veta juridike i mbéshteste me ményrén
e bukur dhe letrare té té shprehurit™.

Né Evropén latine, Ibén Rushdi ishte i njohur me emrin “Komentuesi”, ngase ishte
komentues mé i miré i veprave té Aristotelit. Né até aspekt vendi i tij aspak nuk ishte
meé i ulét se ai i Aleksandér Afrodizit dhe Temistiut. Ibén Tufejli ishte ai i cili e
propozoi Ibén Rushdin pér t’i komentuar veprat e Aristotelit dhe e dérgoi te Ebu Ja’kub
El-Muvehhidiu (557-579). Po e transmetojmé kétu gojédhénén e Abdul Vahid EI-
Merakeshit pér arsyen e késaj ndodhie: “Mé lajméroi Ebu Bekér Bendud Ibén Jahjau,
nxénési i Ibén Rushdit se e kishte dégjuar Ebu Velidin duke théné shpesh: ‘Hyra tek
emiru-I-mu’minini Ebu Ja’kubi dhe e gjeta me Ebu Bekér Ibn Tufejlin. Kishin gené
vetém. Kur iu bashkangjita, Ebu Bekri filloi t¢ mé lavdéronte, ta kujtonte shtépiné time
dhe paraardhésit e mi. Késaj ia bashkangjiti edhe shumé gjéra tjera pér té cilat nuk isha i
denjé dhe té cilat nuk i kisha merituar. Pasi gé mé prezentoi, pérmendi emrin e babait
dhe té familjes, e pastaj mé pyeti se ¢’mendojné filozofét pér giejt, a jané té krijuar, apo
jané té amshueshém. Né kété pyetje mé kaploi turpi dhe fillova ta kritikoj dhe mohoj
marrjen me filozofi. Derisa e flisja até, nuk e dija se ¢’kishin folur e ¢’kishin diskutuar
ata pér mua. Pasi halifi vérejti se mé kaploi turpi dhe se ndihesha ngushté, 1bén Tufejli u
kthye nga uné dhe filloi té diskutonte rreth pyetjes e cila mé ge parashtruar. Ai citoi ¢do
gjé gé kishin théné Platoni, Aristoteli dhe té gjithé filozofét, e pastaj i citoi edhe akuzat
e filozoféve islam drejtuar atyre. Atéheré vérejta mbamendjen aq té gjeré qé mendoja se
nuk mund ta keté dikush gé pa pérjashtim merrej vetém me té..."”. Nxénési i pérmendur
pak mé paré mé tregoi se Ibén Rushdi ka théné: ‘Njé dité mé thirri Ebu Bekeér Ibén
Tufejli dhe mé tha: E dégjova njé dité emirul-Imu’mininin se si ankohej nga véshtirésia
e té shprehurit té Aristotelit, respektivisht pér véshtirésiné e interpretimit té pérkthyesve
té tij dhe, duke shprehur pakuptueshmériné e géllimeve té veta, vazhdoi: Do té duhej té
gjendej dikush gé do t’i pérmblidhte dhe do t’i shpjegonte veprat e Aristotelit dhe, pasi
t’i kuptonte miré, domethéniet e tyre t’ua afronte njerézve. Pastaj Ibén Tufejli shtoi: Po
ta shohésh veten té afté, béje kété. E shoh se posedon interesim té madh pér kété, duke e
ditur se je mendjemprehté, i talentuar dhe se posedon vullnet e déshiré t&€ madhe pér
filozofiné. Asaj pune iu rreka pikérisht pér shkak té diturisé dhe shkathtésisé sé tij, pér
cka né masé té madhe duhet t’i falénderohem - thoté Ebu Velid Ibén Rushdi. Kjo ishte
arsyeja qé t’i pérkushtohem komentimit té veprave té Aristotelit.

Ibén Rushdi e barti até barré - i shpjegoi dhe i pérmblodhi veprat e Aristotelit. Nga ato
ai nxori tre lloje komentesh: té vogél, t¢ mesém dhe t& madh.

Né komentin e vogél, Ibén Rushdi me pérpikéri i ndau nocionet e Aristotelit, transmetoi
piképamjet e tija personale té cilat e pasqyrojné drejtimin e tij, edhe pse e imitonte
meésuesin e vet. Shumé komente té tij momentalisht gjinden né shtyp, e shumé té tjeré
jané tubuar né njé pérmbledhje e cila &shté botuar né Indi, si¢ jané: komenti pér veprén
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rreth giellit dhe botés, komenti pér fizikén, ekzistimin dhe shkatérrimin dhe komentimi i
veprés pér shpirtin*® dhe metafizikén. '’

Komentimi i mesém éshté ai né té cilin Ibén Rushdi fillon me fjalét “ka théné” duke
aluduar né Aristotelin. Né kété koment Ibén Rushdi vende-vende kénaget me até e
vende-vende ekscepton pjesé té caktuara té teksteve té Aristotelit, e pastaj kalon né
komentim dhe pérmbledhjen e tyre. Né gjuhén arabe jané botuar komentet qé kané té
béjné me Kategorité dhe Retorikén.

Komenti mé i madh i cili &shté botuar né arabishte né pesé véllime ka té béjé me
Metafizikén, té cilin e botoi Ebul-Buvejxhi né Bejrut.

Konsiderojmé se ai gé déshiron ta studiojé drejtimin e Ibén Rushdit pavarésisht nga
Aristoteli, éshté i detyruar gé nga komentet ta kérkojé até mé té voglin.

Ai gjithashtu shkroi komentet e shumicés sé veprave logjike, fizike dhe etike té
Aristotelit. Shumica e kétyre komenteve gjinden né pérkthimet latine dhe hebraike,
ndérsa jané té humbura né shkrimet arabe, gé flet mjaft pér ndikimin e madh té cilin e
pati Ibén Rushdi né mendimin evropian dhe até botéror.

E para me té cilén ai filloi té merrej ishte fikhu. Né botén islame pati ndikim té madh né
fushén e késaj disipline. Vepra e tij “Bidajetu-I-muxh-tehidi ve nihajetu-1-muktesid™
éshté vepér shumé e njohur e tij e cila nxit pérfundimin se Ibén Rushdi éshté posedues i
doktrinés sé vet né fikh ashtu sic¢ ishte edhe posedues i drejtimit té vet né filozofi.

Pas késaj, Ibén Rushdi pérparoi dhe u bé mjek. Vendi i tij né mjekési nuk éshté aspak
mé i vogél se vendi i Ibén Sinasé né Lindje. Pér mjekési e shkroi veprén “El-Kul-lijjat™
e cila éshté pérkthyer né latinishte dhe e cila u studiua edhe népér universitetet
evropiane prané “El-Kanunit™ té Ibén Sinasé. Né kété vepér, Ibén Rushdi u ndal né até
gé éshté kryesore, e jo né degét e vecanta dhe zbatimet. Ai foli edhe pér shokun e tij
Zuherin i cili kishte shkruar libér pér mjekési né té cilin diskuton pér ¢éshtje margjinale.
Ai vet e lavdéroi veprén si njé nga pérmbledhjet mé té pérshtatshme té cilén “né kohén
toné e shkroi Mervan Ibén Zuheri. N& kété libér jam thirré dhe nga ai i kam pérshkruar
disa gjéra”.

Shkroi edhe vepra pér astronominé té cilat né arabishte jané humbur, ndérsa komentet e
tyre né hebraishte jané ruajtur. Kjo éshté déshmi gé tregon pér até se Ibén Rushdi i ka
takuar asaj klase filozofésh té cilét filozofiné e tyre e bazonin né shkencé.

Filozofia e tij mund té vérehet nga pérgjigjja e tij veprés sé El-Gazaliut “Tahafutu-I-
felasifen™ me titull *“Tehafutu et-tehafuti’” e cila éshté pérkthyer né latinishte dhe nén
ndikimin e té cilés ishte edhe Toma Akuini.

Né pérpjekjen e vet pér pajtimin e fesé dhe filozofisé, Ibén Rushdi ka shkruar dy vepra
té vogla, vlera e té cilave éshté jashtézakonisht e madhe. Ato jané: “El-Keshtu an
menahixh i-1-edileh” dhe “Faslu-l-mekal fi ma bejne-I-hikmeti ve esh-sheriati mine-I-
ittisal”.

Né castet e fundit té jetés sé tij Ibén Rushdin e gjeti njé véshtirési e madhe kur juristét
mes tij dhe halifit shkaktuan urrejtje. Halifi iu zemérua atij dhe e déboi né njé qytezé
afér Kordobés, né Lucen. Pastaj ky e braktisi qytezén dhe kaloi né Marakesh te Ebu
Ja’kubi ku edhe vdiq né vitin 595 h. Pas vdekjes sé tij, filozofia nuk e arriti mé até

16 Shih: “Telhis kitabi en-nefsi li Ibn Rushd””, botuar nga Ahmed Fuad EIl-Ehvani,
Mektebetu en nuhdati.

o Shih: “Telhis ma ba’de et-tabia”, botuar nga Osman Emin, Metbeatu Musafa el-

halebij.
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kulm. Njéri nga shkaget gé ia pamundésoi filozofisé zhvillimin éshté ajo gé liria e
mendimit u pérjashtua né emér té fese.

Drejtimin e Ibén Rushdit do t&¢ mund ta pérmblidhnim né até se ai &shté racionalist, se i
jep pérparési arsyes, se e konsideron até té shenjté dhe se pérmes saj shpjegon njohjen
dhe ekzistencén.

Arsyeja né bazé mbéshtetet mbi nocionin universal, né kuadér té té cilit pérfshihen
margjinalitete t€ ndryshme. Né mesjeté nisi polemika e gjaté rreth universaliteteve, pér
até se a jané ato nocione abstrakte apo kané ekzistencé reale jashté, mendojmé jashté
mendjes, apo jané vetém pérfytyrime mendore?

Ibén Rushdi éshté i garté dhe i vendosur né até se universalitetet jané pérfytyrime
mendore, se ato nuk ekzistojné jashté mendjes, pérkundér Ibén Sinasé i cili e pérkrah
géndrimin e mesém.

Né veprén e tij “Telhis ma ba’de et-tabia™, Ibén Rushdi pohon: “Kur té supozojmé se
kéto universalitete ekzistojné jashté shpirtit, atéheré detyrimisht do té duhej té
ekzistojné edhe universalitete tjera jashté shpirtit pérmes té té cilave universalja e paré
béhet mendore, e dyta béhet e treté e késhtu me radhé deri né pafundési. Dyshimi i
kétillé nuk do té na paragitej kur té merrnim parasysh se universalja ekziston né
mendje”.

Filozofi gé éshté pérfagésues i drejtimit racionalist, si¢ ishte Ibén Rushdi, duhet
detyrimisht té besojé né ndérlidhshmériné e gjérave me lidhje té detyrueshme té shkakut
dhe pasojés. Besimi né ekzistimin e kauzalitetit éshté bazé e shkencave natyrore dhe
bazé e filozofisé racionaliste. EI-Gazaliu u pérpoq ta flaké idené pér ndérlidhshmériné e
detyrueshme té shkakut dhe pasojés pér t’i liruar vend fuqisé sé Zotit. Ai i sulmoi
filozofét né librin e tij “Tahafutu-1-felasifen™ pér shkak se ata e mbronin parimin e
kauzalitetit. Atij iu pérgjigj Ibén Rushdi, duke i théné: “Mohimi i ekzistimit té shkageve
eficiante gé vérehen né gjérat shqisore éshté sofizém, ndérsa ai gé i mohon ato, ose
mohon me gjuhén e tij até qé éshté natyrore né mendjen e tij, ose éshté i shtyré nga
dyshimi sofist i cili e pengon né kété...”. Pastaj shkaqget, pér té cilat fliste edhe Aristoteli
i reduktoi né katér, né: materiale, formale, eficiente dhe pérfundimtare. Pér kété thoté:
“Mohimi i kétyre gjérave do té thoté té sulmohet dhe té flaket shkenca”.

Ibén Rushdi si racionalist, fené e komenton né ményré racionale, duke u thirré né
Kur’an. Né vepreén e tij “Faslu-I-mekal fi ma bejne-I-hikmeti ve esh-sheriati”’
konsideron se njohja e Zotit éshté e mundshme vetém pérmes spekulimit pér geniet, té
cilat shpiejné deri te njohja e ekzistimit té krijuesit. Zoti, sipas Ibén Rushdit, né Librin e
Tij i ka paraqitur dy déshmi, respektivisht i ka pérmbledhur ato né providencén dhe
déshminé e krijimit. Pér shembull, njéri nga ajetet té cilat flasin pér krijimin éshté edhe
ky: “Ata, té ciléve ju u luteni, pos All-llahut, nuk mund té Kkrijojné as sa njé mushkonjé,
gofté edhe té mblidhen pér kété...”, ndérsa nga ato ajete té cilat déshmojné providencén
éshté: “A nuk e b&mé ne tokén shtroje, e malet shtylla...”

Ndikimi i Ibén Rushdit né Evropé ishte i madh. Nga kjo piképamje mendimtarét u
ndané né mbrojtés dhe sulmues té tij. Kjo 1évizje né historiné e filozofisé éshté e njohur
si “avicenizmi latin”, e cila u quajt késhtu pér shkak té piképamjeve té tij rreth
pajtueshmérisé mes fesé dhe filozofisé.

18 «Telhis ma ba’de et-tabia™, f. 55.
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TEMAT ME TE RENDESISHME TE FILOZOFISE ISLAME

Logjika dhe metoda e hulumtimit

Filozofét islam réndési té madhe i kushtonin logjikés, nga njéra ané pér shkak té
atraktivitetit té saj, e nga ana tjetér pér shkak se ajo éshté mjet i filozofisé. Né
ligjératén paraprake e pamé se si kelami dallohet nga filozofia, né bazé té metodés té
cilén e ka ndjekur edhe njéra edhe shkenca tjetér. Logjika éshté metodé e filozoféve,
ndérsa dialektika metodé e kelamistéve.

Nga filozofét islam nuk mund té presim pérparim té dukshém né studimin e logjikés,
sepse Aristoteli, themeluesi i logjikés, nuk u la atyre gé erdhén pas tij asgjé té
paréndésishme. Filozofét islam né renditjen e temave té pérgjithshme logjike dhe até
gé ka té béjé me elementet e saja té pérgjithshme e ndignin shembullin e “mésuesit té
paré”, fjalé pas fjale, e vepér pas vepre. Pér kéto libra folém edhe né diskutimet e
méparshme kur folém pér periudhén e pérkthimeve.

Né cka géndron pra risia té cilén e shtuan filozofét islam?

Risia éshté né vendosjen strukturore dhe komplementare té késaj shkence, ashtu sic e
gjejmé né njé vepér té pérmbledhur né shekullin e gjashté hixhrij, (“El-beséairu en-
nesirijjeh”) té cilén e shkroi Omer Ibén Sehlan es-Saviu. Kjo vepér shkaktoi mahnitje
té madhe te Muhammed Abduhu, i cili i kushtoi kujdes té vecanté verifikimit té saj, té
cilén pastaj e botoi dhe e ligjéroi.

Nga ana tjetér, ajo ishte njé fushé, né studimin e sé cilés u thelluan dhe né problemet e
sé cilés u léshuan edhe mendimtarét islam. Mbase vepra pér logjikén *““Esh-Shifa™ e
Ibén Sinasé éshté njéra prej shembujve mé té miré té atyre diskutimeve té thella
logjike.

Nga njé aspekt tjetér, marrja e filozoféve islam me shkencat dhe zbatimi i metodés
eksperimentale, né masé té madhe ka kontribuar né hulumtimin e fizikés. Ky drejtim
empirik u pasgyrua edhe né logjiké késhtu gqé muslimanét e zgjeruan kapitullin e
induksionit.

Meqé logjika, si¢c e pérmendém, ishte mjet i filozofisé, respektivisht armé me té cilén
furnizohej nga sfera e saj, dhe e cila pérmes saj u kundérvihej armiqve té vet, ajo, né
njé faré dore, éshté e drejtuar edhe kundér fesé. Juristét muslimané konsideronin se
logjika éshté shkak i parregullsisé sé té vértetés né filozofi dhe shmangies sé njeriut
nga rruga e drejté e sé vértetés. Me kété rrugé, natyrisht, nénkuptohet rruga e fesé. Qé
aty jané sjellé mendimet juridike té cilat e ndalojné marrjen me logjiké, si¢ éshté edhe
ky: “Kush merret me logjiké, i 8shté shmangur rrugés sé drejté”.

Prandaj né historiné e mendimit islam u paragitén dy rryma kundérshtuese: njéra, e
cila e pranon logjikén e Aristotelit dhe nga e cila, né realitet, dolén filozofia dhe
shkencat e matematikés dhe fizikés dhe rryma tjetér éshté ajo e cila e mohon logjikén
dhe e cila thirret vetém né Kur’an dhe Hadith. Kjo éshté metoda e selefistéve, duke
filluar gé nga imami Ahmed Ibén Hanbel e deri te Ibén Tejmijju dhe nxénési i tij Ibén
Kajjim el-Xhevziu. Ibén Tejmijje shkroi njé vepér pér refuzimin e logjikés greke
ashtu qé e kundérshtonte edhe titullin e saj. Metodén e tij e ndogi edhe nxénési i tij
dhe ata qé erdhén pas tyre, té cilét zyrtarisht e pranuan até metodé.

Kelami nga shekulli i gjashté hixhrij e konstruktoi logjikén dhe e presupozoi até si
digka pérmes sé cilés shtrohet udha e hulumtimeve té ¢éshtjeve themelore islame, si¢
mund té vérejmé, p.sh., né veprén e Igit “El-Mevakif”.

G’éshté logjika? A éshté ajo njé grumbull rregullash praktike té cilat duhet t’i ndjeké
njeriu pér ta arritur drejtésiné dhe pér t’iu shmangur gabimit? Apo, mos éshté ajo njé
térési rregullash té mendjes njerézore, ose, théné ndryshe, a éshté shkencé apo art?



Pérgjigjja e filozoféve muslimané, né pérdorimin e kétij termi dhe domethénien e tij,
te El-Farabiu dhe, pas tij te Ibén Sinau, éshté se logjika éshté art e jo shkencé. El-
Farabiu né “lhsau-I-ulim” thoté: “Logjika éshté térési rregullash té cilat kané pér
géllim drejtimin e mendjes dhe orientimin e njeriut né rrugén e drejté té sé vértetés...”.
Ibén Sinau né “El-Isharat™ thoté: “Qéllimi i logjikés éshté gé té jeté armé e njeriut,
organon, i cili ka pér géllim ta drejtojé até gé té mos vijé deri né gabime né mendimin
e tij”. Logjika nuk éshté shkencé, si¢ konsideronin stoikét, por ajo éshté armé ose
“organon”, si¢ e mbronin komentuesit e Aristotelit. Ajo éshté mjet népérmijet té té
cilit, né ményré té njéjté, rishqyrtohen shkencat pozitive dhe spekulative.

Ekziston edhe lidhja e katért mes logjikés dhe gjuhés sepse fjalét té cilat i pérdorim
jané shprehje t& mendimeve. Eshté e domosdoshme qé fjalét té jené té pércaktuara
garté gé mos té vijé deri te “lapsusi” né mendim, gé do té sillte deri te sofistika. Fjalét
nuk jané géllim né vete. Pér relacionin ndérmjet gjuhés dhe logjikés, Ibén Sinau e
pohon kété: “Po té béhej pérpjekje gé té paragitet domethénia e vetme e logjikés,
atéheré ajo do té mund té kuptohej thjesht, pa kurrfaré véshtirésishé, por né rastin kur
polemizuesi do té déshironte ta shpallé até gé éshté né vet até, né ményré tjetér, me
mjete té tjera, e jo me fjalé, atéheré éshté e mundur t’i tejkalojé fjalét”. Késhtu Ibén
Sinau e parandjeu mundésiné e ekzistimit té logjikés simbolike e cila nuk shérbehet
me fjalé.

Logjika éshté bazé e njohurisé mendore. Pyetjet e saj dhe problemet gé e preokupojné
até ekzistojné né mendim, né mendje, e jo jashté mendjes apo, si¢ thoté Ibén Sinau né
parathénien e tij, né fagen e dhjeté: “Nése déshirojmé té mendojmé pér gjérat dhe t’i
mésojmé ato, doemos duhet t’i fusim né pérfytyrim... Gjérat né raport me mendjen
nuk mund té jené té panjohura: ato né kété raport jané té njohura”. Mirépo, Ibén Sinau
né librat e fundit té tij pranon se ekziston njé lloj tjetér ¢éshtjesh, si¢ jané pyetjet
ekzistenciale te té cilat nuk mund té vendoset raporti mes I1éndés dhe thelbit té tyre né
veté mendjen por vetém pérmes spekulimit pér até gé éshté e jashtme, gé i pasqyron
gjendjet e tyre t& ndryshueshme.

Logjika éshté renditje e premisave té njohura gé nga ato té nxirret pérfundimi i
panjohur. Kjo renditje mund té jeté sipas silogjizmit dhe déshmisé. Arabét réndési té
madhe i kushtonin silogjizmit késhtu gé erdhi deri te reduktimi i cdo mendimi né
forma silogjistike, madje edhe pérfundimet detyrimisht nxirreshin nga supozimet e
tyre. Né fillim, filozofét i drejtonin piképamijet e tyre né arritjen e premiseve té cilat
kané vleré pér déshminé. E pamé se si historianét e cénuan vendin e EI-Kindiut pér
shkak se ai nuk e pérsosi shkathtésiné e déshmimit. Pérkundér késaj, Ibén Sinau e
vendosi teoriné e déshmisé dhe thirrej né deduktim késhtu gé, sipas késaj, deduktimi
gé sjell saktési éshté déshmi.

Llojet nga té cilat mund té nxirren premisat e silogjizmit jané té shumta: té shqisave,
té pérjetimit, té té paramenduarit, té imagjinatés, té njohura, t&é mundshme, té
pranueshme, aksiomatike ... Mirépo, parimi i déshmisé éshté gé doemos té posedojé
dy kushte dhe té jeté universal dhe i detyrueshém, respektivisht i vérteté né ¢cdo kohé
dhe né ¢do vend. Kéto dy kushte mund té gjinden vetém te llojet aksiomatike,
shqisore, té pérvojés dhe né té besueshmet.

Déshmia éshté ményré e té déshmuarit né shkencé. Me té hulumtohen supozimet
shkencore dhe zbulohen perdet pas té cilave fshihen gabimet. Eksperimenti, sipas
logjicientéve arabé, nuk éshté e mundshme ta arrijé shkallén e njé déshmie té caktuar,
meqé ai pérgéndrohet né margjinalitete, ndérsa shumécka gé éshté né to, qé éshté e
veshur me to, éshté e gabueshme. Gjithashtu induksioni nuk mund ta arrijé shkallén e
sigurisé. E gjithé ajo gé e arrin mendimin energjik dominon vetém atéheré kur
induksioni éshté i ploté, né ¢’rast ajo i gjason silogjizmit.
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Nuk ka dyshim né até se shkencat matematikore jané mé té sakta se ato natyrore sepse
premisat matematikore né gjeometri, aritmetiké dhe disciplina tjera matematikore
mbéshteten mbi aksioma, si¢ éshté, p.sh., aksioma e barazisé dhe aksioma se
universalja éshté mé e madhe se margjinalja. EI-Gazaliu né “Munkidhin’ e vet i ngriti
lart shkencat matematikore duke u nisur nga ajo se ato jané shkenca té déshmive, se
deri te ato mund té arrihet vetém nése kuptohen miré. Nga ato rezultojné dy dobi: e
para ka té bé&jé me até se ai qé thellohet né ato mahnitet nga pérpikshméria e tyre,
ndérsa e dyta ka té béjé me déshmité gé ato i ofrojné, dhe késhtu, pér shkak té késaj
pérmirésohet edhe bindja pér filozofét.

Ne e dijmé se logjika éshté e ndérlidhur forté me matematikén. Kété lidhje né kohén
bashkékohore e shpjegoi Bertrand Raseli né logjikén e tij, i cili vendosi njéfaré uniteti
mes logjikés dhe matematikeés.

Filozofét arabé té cilét mbéshteteshin né hulumtime né fushé té fizikés, né shkencat
biologjike dhe mjekésore, erdhén deri te bindja se éshté e pamundur mbéshtetja vetém
mbi siologjizém, por, ag mé tepér, e vérejtén se éshté i nevojshém zbatimi i
eksperimentimit dhe vrojtimit, respektivisht ruajtjes sé metodés induktive, e cila kéto
shkenca te shkencétarét arabé i pérparon pa u mbéshtetur mbi metodén induktive, se
nuk i kané vendosur supozimet e tyre solide né ményré autentike me vrojtim dhe me
nxjerrjen e ligjeve té pérgjithshme nga ato. Ngjashém me kété vepronte edhe mjeku
Razi, Xhabir Ibén Hajjani né kimi, Ibén Sinau né mjekési e késhtu me radhé. 1bn
Sinau e posedonte eksperimentin té cilin e pérdorte njé kohé té gjaté dhe me ané té té
cilit nxirrte rregulla té pérgjithshme, gé i shtyri disa historiané té pohojné se nga fundi
| jetés sé tij ai béri disa ndryshime té réndésishme né logjikén e vet, se filloi qgé me
logjikén e re ta zgjerojé domenin e vrojtimit shqisor té presupozuar nga zbatimet
praktike né vend té silogjizmit thjesht spekulativ.

Ibén Sinau né librin e tij “El-Kanun” né ményré praktike vendosi shtaté rregulla té
cilat i nevojiten eksperimentit. Me kété ai pér shumé shekuj i parapriu Stjuart Milit.
Ai mbéshteste piképamjen se fugia e barérave (ilageve) mund té zbulohej me ané té
silogjizmit dhe eksperimentit. Kjo metodé e dyté duhet doemos té posedojé disa
kushte: (1) ilaci té gjendet né vend té thaté dhe né temperaturé té caktuar, (2) ai mbi té
cilin béhet prova té keté njé sémundje té vetme - “né rast se sémundja éshté e
ndérlikuar dhe né rast se pér té ka dy gjéra té kundérta terapeutike dhe nése me ané té
tyre analizohet ilaci, atéheré duhet gé me pérpikéri té kérkohet ajo e vérteté”; (3)
aplikimi i ilagceve né sémundje té kundérta, (4) fugia e ilagit té jeté ekuivalente me
fuginé e sémundjes, (5) té kontrollohet koha né té cilén paragiten ndikimet dhe
efikasiteti i tij, (6) té kontrollohet ndikimi dhe (7) eksperimenti té kryhet mbi trupin
njerézor.

Kjo metodé shkencore, e cila ishte shkak i lulézimit té shkencés te arabét, éshté
pikérisht ajo qé i nxiti filozofét evropiané né fillim té shekullit t¢ dymbédhjeté té
shkojné gjurméve té tij. Né té vérteté, Evropa latine pérpiqgej t’i pérkthente shkencat
nga arabét, ndérsa pérkthimi i veté filozofisé ishte i rastésishém, né ményrén té cilén
tashmé e kemi shpjeguar, kur arabét né “shekullin e pérkthimit”, duke i pérkthyer
shkencat e pérkthyen edhe filozofiné.

Sa i pérket metodés sé shkencave humaniste té cilat e pérfshijné fené, etikén dhe
politikén, filozofét arabé metodés sé Aristotelit té cilén e paraqiti ai né Dialektikén e
tij ia shtuan edhe metodén ““et-tevatur™ (vargu, sukcesioni, vijimésia...) respektivisht
vargun e déshmimeve té transmetuara nga kjo e kjo. Kjo éshté njé metodé pastér
islame e cila karakterizohet me kritikén e njerézve nga té cilét transmetohet dhe
besueshmeéria e personit nga i cili transmetohet. E dijmé se edhe shkenca e hadithit
mbéshtetet mbi kété metodé. Mirépo, filozofét e zbatuan metodén e tyre mbi historing,
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dhe késisoj posedonin piképamje pér saktésiné e fakteve historike té cilat dallonin nga
metoda e pérfagésuesve té drejtimit ehli-sunne. Kjo éshté késhtu pér shkak se
besueshméria pér saktésing e realitetit historik nuk éshté rezultat i shumésisé dhe
numrit té déshmive por “dijes sé sigurté” e cila e largon dyshimin, si¢ éshté p.sh.
bindja se Galesni, Euklidi e té tjerét kané ekzistuar.™ Kjo metodé e plotésoi géllimin
e vet vetém te Ibén Halduni, themeluesi i metodés historike.

Metoda e etikés dhe shkencés pér shogériné mbéshtetet mbi gjérat tashmé té njohura,
pér shembull, ligésia éshté e keqge, ndérsa fginjésia e miré éshté e miré, si dhe ¢éshtje
tjera té natyrés morale, té cilat si té tilla jané té pérhapura né mesin e njerézve dhe mbi
té cilat mbéshtetet struktura e vlerave. Pyetjet e ngjashme me té lartpérmendurat nuk
jané té sigurta por megjithaté jané té njohura. Ibén Sinau mé tutje né pjesén pér
Dialektikén né veprén e gjashté vazhdoi me hulumtimin “el-meshhirat”, gjérave té
njohura, dhe i pérmend shkaqget e pérhapjes sé tyre mes njerézve: “Nga gjérat e
njohura té cilat paragesin shkage pér t’u béré té famshme e gé kané té béjné me
interesin e pérgjithshém, gjérat rreth té cilave mblidhen té parét e popujve, té cilat si té
tilla i njohin ata té cilét kané ardhur para dhe pas tyre, té cilat ndalen né mesin e
njerézve si té tilla, pa u varur nga askush, té cilat pra jurisprudenca nuk i rregullon,
ndérsa me ndihmén e té cilave edukohet dhe mésohet jané, p.sh., fjalét e themeluara té
popullit se drejtésia éshté dicka qé duhet béré, ndérsa génjeshtra dicka gé nuk duhet
béré dhe nga e cila duhet shmangur”.*

Po té déshironim gé kéto fjalé t’i pérkthejmé né gjuhén bashkékohore, do té shihnim
se kjo paraget “zakon” i cili, né té vérteté, éshté njéri nga burimet e moralit i cili i
ngjan sigurisé por nuk éshté krejtésisht i besueshém.

Théné shkurtimisht, déshmia éshté e dobishme né sferén e shkencave natyrore e
matematikore, sepse premisat e tyre jané né harmoni me “natyrén e té vértetés”. Sa i
pérket silogjizmit i cili éshté rezultat i dialektikés, premisat e saja humaniste
diskutojné pér gjéra shogérore dhe jané né dobi té mésuesve, sunduesve dhe
administratoréve. Premisat e saja nuk jané né harmoni me “natyrén e té vértetés”, por
jané né harmoni me até gé tashmé éshté themeluar né shogéri. E vérteta vérehet ashtu
Si¢ jepet ajo, ashtu si¢ éshté, e ajo qé éshté e njohur vérehet si dicka tashmé e pranuar
nga té gjithé. “Vetia e lavdéruar te filozofét dhe té urtét nuk éshté e njohur sic éshté e
njohur, p.sh., se e bukura éshté mé e miré se e shémtuara. Ajo nuk é&shté e njohur te
shkencétarét, natyrisht te shumica, ashtu sic éshté e njohur se gielli éshté top”.?
Filozofét konsideronin se logjika éshté mjet i dobishém pér déshmimin e ekzistencés
sé Zotit, se ajo éshté njé mjet i fugishém racional. Mirépo, El-Gazaliu e flaku
supozimin e tillé té filozoféve. Ai konsideronte se njohja e Zotit del jashté domenit té
arsyes. Pér shkak té késaj, sipas tij, nevojitet njohja me mjet tjetér gé éshté mé i
pérsosur se ky. Ky éshté frymézimi i metodés sé tesavvufit.

All-llahu

Filozofét islam nuk kané pasur asfaré véshtirésishé kur kané diskutuar pér Zotin dhe
atributet e Tij né vendosjen e 1éndés, duke pasur parasysh unitetin absolut gé e solli
Islami. Zoti, sipas Kur’anit, éshté i atillé si¢c pérmendet né suren *““Ihlas™: “Thuaj: Al,
All-llahu éshté Njé! All-llahu éshté Ai té cilit ¢do krijesé i drejtohet pér ¢do nevojé. As

1 Ipén Sina, “El-Isharat™, v. I, . 185.

20 Nga vepra “El-XhedI” — doréshkrim i cili éshté pérgatitur pér botim dhe i cili sé
shpejti do té paraqitet.
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s’ka lindur ké, e as nuk éshté i lindur...”. Pérkundér asaj gé né Kur;an pérmenden
atributet si¢ jané p.sh. ajetet né té cilat pérmendet “dora” dhe “froni”, té cilat i
gjasojné antropomorfizmit, Zotit ““asgjé nuk i gjason”. Ai éshté mé i lartésuar dhe mé
| pérsosur se té gjithé ekzistentét tjeré.

Filozofét Islam nga grekét i trashéguan dy teori té cilat kané té b&jné me Zotin. E para
éshté teoria e Aristotelit sipas sé cilés Zoti éshté Lévizési i Palévizshém, respektivisht
se Ai éshté shkaku i Paré né lévizjen e botés. Ajo qé éshté e prekshme me kété teori
éshté se Zoti éshté Ekzistues, sepse metafizika e Aristotelit mbéshtetet né kété.
Metafizika sipas té konceptuarit té Aristotelit diskuton pér Ekzistuesin si té tillé. Ai i
cili éshté mé i pérsosur se té gjithé ekzistentét tjeré éshté absolutisht Ekzistuesi, Ai
éshté Zoti. Zoti, pra, sipas Aristotelit &shté Ekzistuesi. Mirépo, ky atribut apo ky term
nuk i takon emrave mé té bukur té Zotit té pérmendur né Kur’an. E dimé se shumé
mendimtaré Islam refuzonin té largohen nga teksti kur’anor, andaj Zotin e emértonin
me emrat e pérmendur né Kur’an. Ata refuzuan gé Atij t’i pérshkruajné até gé ua
pérshkruajmé gjérave shqisore kur i ndajmé né dy pjesé: né genési dhe né veti.

Teoria tjetér &shté ajo e Plotinit, teoria e neoplatonizmit, e cila e cakton Zotin si
“Njé”. Nga Njéri ka rrjedhur inteligjenca e paré, pastaj shpirti universal, materia, e
késhtu me radhé. “Njéri” dhe “I Pari” jané dy emra té Zotit qé pérmenden né Kur’an.
Mirépo metafizika e Njérit né bazén e vet dallon nga metafizika e Ekzistuesit né té
cilén thirrej Aristoteli, gjé gé edhe e pérmendém mé paré.

El-Kindiu u gjend né hamendje mes kétyre dy llojeve té filozofisé. Ai nuk ishte i afté
t’i harmonizojé, ngase mé shumé ishte i priré nga teoria islame. Megé teoria e
Aristotelit pérkrah géndrimin se bota éshté e amshuar, natyrisht vetvetiu e térheq edhe
mohimin e Krijimit. Zoti, pér té, vetém e ka lévizur botén me lévizjen e paré, ndérsa
veté Ai éshté Lévizés i Palévizshém.

Teoria e Plotinit mbéshtet emanacionin — teoriné se bota detyrimisht ka rrjedhur nga
Zoti ashtu sic rrjedh drita nga Dielli apo uji nga burimi. Pra, pérfundimet detyrimore
vijojné se Zoti nuk ka kurrfaré merite né krijim.

Teoria islame bén dallimin mes Zotit dhe botés. Ajo né themel thérret né krijimin nga
e pagena, se bota nuk é&shté e pafillim, se ajo éshté krijuar sipas fjaléve té Tij: “Kur Ai
déshiron dicka, Ai vetém thoté: ‘Béhu!” dhe ajo béhet. Prandaj té gjithé kelamistét
thonin se Zoti éshté Krijues.

Qéndrimi i EI-Kindiut rreth késaj céshtje dallon nga ai i El-Farabiut, ndérsa géndrimi i
kétij té dytit dallon nga ai i Ibén Sinasé, ashtu si¢ dallon géndrimi i Ibén Rushdit nga
ai i paraardhésve té tij.

Théné shkur, teoria EI-Kindiut éshté se Zoti éshté “Njé e Vérteté”. Cdo gjé flet se Ai
éshté Njé, qofté té jeté matematikisht njé apo si dicka gé vetvetiu éshté njé. Zoti éshté
njé edhe né kuptimin e bartur. Sa i pérket “Njé té Vértetés”, ajo “vetvetiu éshté njé,
nuk éshté shumési, nuk mund té pjestohet né pjesé e as né lloje, nuk ka vend e as
kohg, nuk éshté e lévizshme as e palévizshme, e as qé éshté pjesé apo térési...”. %
Raporti i Zotit me botén éshté raport i krijimit “ibda”. Ajo éshté veti gé e mirémban
krijimin. Domethénia e nocionit “ibda”, aftésisé krijuese, respektivisht krijimit té
botés me aktin Hyjnor, tregon né di¢c mé tepér se né krijim. Ajo né ményré mé té
fugishme edhe ndikon né domethénien e “krijimit” nga e pagena, né drejtim dhe
barazim. Pér kété, El-Kindiu rezymon librin e tij me fjalét: “Njéra e Vérteté pra éshté
krijuesi i Paré dhe Mirémbajtési i cdo gjéje té krijuar. Atij asgjé nuk mund t’i
shmanget”.
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Shohim pra se El-Kindiu mbéshtetet mbi teoriné islame duke e pérkrahur njéjésiné
dhe krijimin nga e pagena, respektivisht, fuginé krijuese té Zotit. Pastaj e ka
pérshkruar Zotin me tiparet té cilat i ka marré nga filozofét: se Zoti nuk éshté lloj,
gjini, se nuk éshté i lévizshém e as i palévizshém dhe me veti tjera negative, pasive.
Po té kalojmé te El-Farabiu, do té shohim se ai ishte i pari gé e harmonizoi Aristotelin
dhe neoplatonizmin, filozofiné e Ekzsituesit dhe filozofiné e Njérit. Zoti, sipas tij,
éshté “Paraekzistuesi”, qé do té thoté se Ai éshté parimi i Paré i té gjithé ekzistentéve
dhe shkaku i Paré i ekzistimit té tyre. EI-Farabiu veprén e tij “Arau ehli-I-medineti-I-
fadileh’ e fillon me fjalét: “Paraekzistuesi éshté shkaku i paré i ekzistimit té té gjithé
ekzistentéve tjeré”. Né veprén e tij “Tahsilu es-seddeh” ai pohon se né metafiziké
duhet ta ndjekim metodén e spekulimit pér ekzistentét pér té arritur shkaget e tyre,
ményrén dhe arsyen e ekzistimit té tyre dhe Vendosésit té ekzistimit té tyre, né
ményré gé hulumtuesi ta arrijé “Ekzistuesin i cili nuk ka parim té veté praprak..., por i
cili éshté shkaku i Paré dhe parimi i Paré i té gjithé ekzistentéve”.

Pastaj El-Farabiu pérfundon dhe e pérshkruan Zotin se Ai éshté larg té gjitha llojeve
té té té metave, Ai éshté ekzistenca e amshuar me genien dhe genésiné e tij, Ai éshté
Ekzistuesi dhe Atij nuk i paraprin ndonjé shkak e as ndonjé ekzistencé. Ai né genésiné
e Vet éshté i ndryshém nga ¢do gjé qé nuk éshté, Ai nuk ka shok e as arketip
paraprak.

Vérehet se El-Farabiu pérdor atributin “genési” e Zotit, me té cilén mé voné nuk éshté
kénaqur 1bén Sinau, e as edhe EI-Kindiu mé paré.

El-Farabiu nuk kénaget me pérshkrimin e Zotit vetém me atribute negative, pasive,
por Até e pérshkruan me atributet aktive, pozitive. Pér kété thoté: “Emrat me té cilat
duhet thirrur Paraekzistuesi jané emrat té cilat tregojné né ekzistentét mes nesh me até
gé emrave té tij u jepet domethénie absolute”.

El-Farabiu fillon pérshkrimin e Zotit me vetité té cilat jané té aférta me njerézit, por
atyre ua shton absoluten dhe lartésiné. Kéto atribute jané specifike vetém pér Zotin,
pér genésiné e Tij. Ai, pér shembull, éshté Ekzistuesi, Njéri, i Gjalli, i Pérsosuri, i
Drejti, Dhuruesi...

Ibén Sinau ndigte metodé tjetér dhe né masé té madhe nuk mbéshtetej né Aristotelin
dhe El-Farabiun. Ibén Sinau éshté filozof i “genésisé”. Ai ndjek Aristotelin né
pérkufizimin e tij t& metafizikés si shkencé mbi Ekzistuesin si té tillé. Qenésia e
domosdoshme paraekzistuese éshté Zoti. Ibén Sinau, kur flet mbi Zotin, kénaget me
nocionin “i Domosdoshmi” né ményrén né té cilén El-Farabiu pérpiget ta emértojé
Zotin si té Parin. Dallimi mes kétyre té dyve éshté né até se “mésuesi i dyté” Zotin e
sheh si parim té Paré, ndérsa Shejhu si Qenési té Domsdoshme.

Zoti éshté Ekzistuesi, por si mund ta definojmé Ekzistuesin?

Ibén Sinau nuk pérkufizon, por pérmend se Ekzistuesi éshté njéri nga nocionet e té
vértetave evidente dhe themelore. Pér kété né *““Esh-Shifa’ thoté: “Nocionet
Ekzistuesi, Reali, i Domosdoshmi jané té vérteta themelore dhe aksioma té rrénjosura
né shpirt. Ato dhe themelimin e tyre né shpirt nuk duhet déshmuar me gjésende”.

Té konceptuarit e kétillé éshté i njéanshém dhe naiv, sepse déshmimi i ekzistimit té
Ekzistuesit éshté, né fakt, kérkesé e filozofisé. Presupozimi se Zoti éshté e vérteta
themelore e cila éshté e rrénjosur né shpirtin njerézor presupozon panevojshmériné e
déshmimit té ekzistimit t& Zotit dhe refuzimin e spekulimit filozofik.

Né cdo rast jemi té detyruar té ndalemi te nocionet “i Nevojshém” dhe “i
Domosdoshém”.

Ibén Sinau béri ndarjen logjike té ¢do gjéje ekzistuese né t& domosdoshme, té
mundshme dhe té pamundshme. Ky trinitet pamundéson caktimin e ekzistueses, sepse
ai i cili déshiron ta pércaktojé té¢ domosdoshmen duhet t’i marré parasysh té
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mundshmen dhe té pamundshmen, pér té ardhur deri te bindja se e domosdoshmja
éshté ajo gé nuk ka nevojé pér tjetrén, ajo gé nuk mund mos té ekzistojé apo té cilés
nuk mund t’i presupozohet mosqgenésia, ajo e cila kur t’i parashihet e kundérta e asaj
qé éshté e vecanté pér té, béhet e pamundur. Késhtu arrihet deri te Qenia e
Domosdoshme e cila, sipas Ibén Sinasg, éshté e vérteta themelore.

Pérkufizimi i Qenésisé s&€ Domosdoshme éshté “ekzistuese e cila, kur t’i parashihet
jogenésia e saj apo mosekzistuesja, béhet e pamundshme”. Qenia e mundshme éshté
ajo e cila, kur té parashihet se éshté mosekzistuese apo ekzistuese, béhet e mundshme.
Qenia e Domosdoshme né vete éshté e mundshme dhe e domosdoshme pas tjetrin. E
domosdoshme né vete éshté ajo qé doemos sjell deri te pamundésia e paramendimit té
mosgenésisé sé saj. E domosdoshme sipas tjetrit éshté ajo gé béhet e domosdoshme
me plotésimin e kushteve té caktuara. Pér shembull, flaka duke marré drunj pér zjarr
éshté e domosdoshme sipas tjetrit. Ekzistimi i fugisé eficiente pér nga natyra né kété
rast éshté zjarri. Kjo ndarje e trefishté pérfshin: Qenien e Domosdoshme
vetekzistuese, genésiné e domosdoshme sipas tjetrit dhe genésiné e mundshme.
Ekzistentét e mundshém jané ekzistentét né botén ndijore/shqisore té cilét, né
ekzistimin e tyre, jané té varur nga shkaku material, pastaj ai formal, eficient dhe
final. Cdo genési e mundshme né ekzistimin e vet domosdo ka nevojé edhe pér shkak
tjetér.

Mirépo, megé nuk jemi né gjendje gé pandérpreré t’i ndjekim shkaget deri né pakufi,
éshté e domosdoshme gé té ndalemi te shkaku i Paré. Ai vetvetiu éshté Qenie
domosdo ekzistuese.

Kjo déshmi né vargun e shkageve éshté e Aristotelit. Shkaqget jané té pandérprera dhe
shpiejné deri te shkaku i Paré, i cili éshté Shkaku i shkageve, e i cili nuk éshté
shkaktuar nga asgjé tjetér. Ai éshté shkaku absolut, shkaku i pérsosur, né bazé té té
cilit ekzistojné té gjithé ekzistentét, ndérsa Ai nuk ekziston pér shkak té dikujt. Njéri
nga emrat gé e emértojné kété shkak té Paré éshté parimi i Parg, si¢ éshté rasti te El-
Farabiu. Né kété déshmi nuk ka asgjé té re sepse ajo éshté marré nga Aristoteli.

Ibén Sinau Qenien e Domosdoshme e déshmon me atributet pozitive né krye té té
ciléve éshté “Njéri”, e pastaj pérfundon me vetité negative, pasive. Ai nuk éshté thelb,
gjini, lloj, ¢cfarési, kuantum. Ai nuk ka as vend e as kohé, nuk ka shok e as prototip.
Qenia e Domosdoshme é&shté Qenie e pérsosur, madje Ai éshté “mbi pérsosuriné”. Ai
éshté e mira e pastér meqgé pér nga natyra éshté i miré. Ai éshté e vérteta meqé éshté
térésisht i bindur né genésiné e vet, né ekzistimin e vet. Nuk ka asgjé mé té vérteté
nga bindja e Tij pér ekzistimin e vet.

Qenia e Domosdoshme éshté inteligjenca e pastér, sepse éshté i ndryshém nga materia
né ¢farédo piképamje. Ai éshté edhe inteligjent edhe inteligjibil. Ai e mendon ¢do gjé
né ményré universale, megjithése dijes sé tij nuk mund t’i iké asgjé individuale, madje
as edhe atomi né qiej e né Toke...”.

Ibén Sinau né veprén “El-Isharat™ pérkrah metodén intuitive e cila pérputhet me
filozofiné e tij té drités. Ajo metodé dallon nga metoda e demonstrimit té cilén e
pérmend né “El-llahijjat” dhe “Nexhat”. Kjo metodé pérbéhet né spekulimin e
Qenies né vetvete pa e pérfillur kontemplacionin né vetité e té krijuarave. Pér kété ai
thoté: “Demonstrimit toné té déshmimit té té Parit dhe njéjésisé sé Tij nuk i nevojitet
spekulimi pér dicka qé nuk éshté Qenie, nuk i nevojitet spekulimi madje as pér
krijimin e Tij. Madje, edhe po té pranohej kjo si déshmi, atéheré lloji i paré i déshmisé
éshté mé i sigurté dhe mé i ploté, respektivisht nése e marrim parasysh rastin e té
menduarit pér Qenien si té tillé, e pastaj té asaj gé vjen pas Tij, pér ekzistentét tjeré qé
ekzistojné pas Tij”.

* * *
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Eshté e natyrshme gé 1bén Rushdi ndjek metodén tjetér pér déshmimin e ekzistimit té
Zotit, megé mé shumé éshté i priré ndaj filozofisé peripatetike. Nuk éshté pér t’u
habitur se ai éshté njéri nga komentuesit mé té miré té saj. Pérkundér késaj, duket se
aspekti i tij personal i t¢ menduarit dallohet nga komentuesit tjeré té cilét i paraprijné,
si¢ jané Aleksandér Afrodizi dne Themistiu. Ibén Rushdi éshté ithtar i drejtimit tjetér
né té cilin prané drejtimit filozofik peripatetik ndjek edhe rrugén e fesé.

Shkurtimisht ajo deri te e cila arriti Ibén Rushdi né planin e rrugés filozofike
pérmblidhet né até se Zoti éshté Lévizési i Palévizshém, se Ai éshté lévizési
pérfundimtar pas té cilit nuk ka lévizés tjetér, ndérsa rezymeja e rrugés sé tij né fe, né
pérputhje me rrugén e sheriatit, pasqyrohet né até se Zoti éshté Krijues. Nga
piképamja e rrugés sé paré filozofike, ai konsideron se bota dhe ekzistentét né té jané
shqisoré/ndijoré, respektivisht “substanca” ndijore, ndérsa né pérsiatjen rreth
parimeve té tyre ai, njékohésisht, gjindet né rrugén tjetér, até fetare, duke menduar pér
geniet dhe duke konsideruar se ato jané té krijuara - i jané té pérshtatura njeriut. Kéto
jané dy déshmité té cilat Ibén Rushdi i ka emértuar si déshmi té krijimit dhe
providencés.

Né veprén e tij “Talhis ma ba’de et-tabia’ ai diskuton pér Ekzistuesin, thelbin dhe
Njérin. Pérkundér Ibén Sinasé, Ibén Rushdi konsideron se Ekzistuesi nuk éshté
aksiomé, digcka gé éshté e rrénjosur né shpirt. Ai flet nga tri piképamje: (1) pér secilin
nga aspekti i dhjeté kategorive, (2) pér té Veértetin i cili ekziston né vetédije né bazé té
asaj qé éshté jashté vetédijes dhe (3) pér thelbin, pér até se ¢do gjé ka thelbin
(esencén) dhe genien e vet gé ekziston jashté shpirtit gofté ajo e konceptueshme apo e
pakonceptueshme. Dy nocionet e fundit jané mé té njohura, respektivisht kur
Ekzsituesit i pérshkruhen emrat Qenie dhe Vértetési.

Zoti éshté Ekzistuesi né kuptim se ekziston jashté shpirtit toné dhe se e posedon
realitetin e vet. Té konceptuarit toné té Tij né mendje pérputhet me kété realitet.

Tani t’i kthehemi ekzistimit shqisor, i cili nga gjithé ekzistuesja é&shté mé i njohuri. Né
mbaré ekzistimin ka katér shkage dhe até: material, formal, eficient dhe pérfundimtar.
Ky ekzistim shqisor éshté si ky libér dhe ky trung dhe dicka tjetér qé Aristoteli e
emérton me termin *“substanca e paré”, e pastaj nga ekzistimi individual shgisor
mendja e prezenton nocionin universal, si p.sh., kur themi trung dhe libér. Pra,
nocionet universale jané “substanca tjetér”.

Ekzistimi shqisor né ekzistencén e vet éshté i pérfshiré vetvetiu. Ai nuk ka shkak té
jashtém. Duke e pérmbledhur polemikén e gjaté rreth késaj ¢céshtjeje, Ibén Rushdi
pohon se forma individuale dhe materia individuale jané vetém dy shkaktaré té
ekzistimit té substancés dhe se njé personi, eficient i éshté personi tjetér i ngjashém
me té pér nga lloji ose dig tjetér e ngjashme.

Me fjalé té tjera, ky trung vetvetiu éshté ekzistues. Até e ka prodhuar njé trung tjetér i
ngjashém me té pér nga lloji, e késhtu me radhé. Mirépo, nuk mund té shkojmé deri
né pakufi né vargun e lévizésve apo shkaktaréve té lévizésit eficient, por éshté e
nevojshme gé té ndalemi tek Lévizési i Paré “i cili né vete nuk éshté lévizur, e as gé
pér nga natyra e tij éshté i atillé gé té jeté i lévizur. Po té jeté ashtu, atéheré rrjedh se
ky Lévizés éshté detyrimisht i amshueshém”.?

Kjo déshmi éshté natyrore dhe metafizike. Mirépo, pérvec késaj, Ibén Rushdi paraget
edhe déshminé tjetér té cilén e konsideron psikologjike sepse mbéshtetet mbi bazat
Iéndore té psikologjisé dhe thirret né até gé éshté pérmendur né librat e shenjté:

23 «Telhis ma ba’de et-tabia”, f. 124.
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“Njihe vetveten, do ta njohésh edhe Zotin ténd”.?* Formave u takojné dy ekzistenca:
senzibile dhe inteligjibile, shgisore dhe mendore nga aspekti i abstrahimit té tyre nga
materia. Kéto, né té vérteté, jané inteligjencat e ndryshme té cilat i l1évizin trupat
gielloré me mall. Né gofté se inteligjencat e ndryshme jané té shumta né pérputhje me
sferat hyjnore, atéheré éshté e nevojshme gé Lévizési i Paré i cili e ka lévizur botén,
pérmes mallit pér té té jeté njé. Meqé bota éshté njé, &shté e domosdoshme té
posedojé njé parim, pra éshté e pamundshme té jené mé shumé se njé. Kétu Ibén
Rushdi tregon né ajetin kur’anor: “Po té kishte né giej e né Toké mé shumé zota, ato
do té shkatérroheshin”.

Kéto ishin kryesisht piképamjet e filozoféve pér déshmimin e ekzistimit té Zotit dhe
atributeve té Tij té cilat i pérkasin Atij. Mirépo, filozofét e fundit, madje edhe
kelamistét, mbéshteteshin mbi teoriné e 1bén Sinasé se Zoti éshté Qenie e
Domosdoshme, ashtu si¢ del nga diskutimi i Abduhusé né “Et-Tevhid™.

Bota

A éshté bota e amshuar apo e krijuar? Si éshté krijuar kjo boté? Kush e krijoi até? — e
késhtu me radhé jané pyetjet kryesore pér té cilat diskutonin kelamistét.

Filozofét Islam nga grekét e trashéguan idené pér amshueshmériné e botés. Kjo ide
éshté e shprehur garté te Aristoteli, ndérsa mé pak te Platoni dhe Plotini. Bota, sipas
Platonit, éshté e amshuar pérvec se e rregulluar nga Zoti, megjithése né vende tjera né
“Dialogjet” e tij flet pér “Krijuesin” i cili mendon ide té amshuara dhe ashtu e krijon
botén sipas shembullit té atyre ideve. Sipas Plotinit nuk ka krijim meqgé teoria e tij pér
kété bazohet mbi emanacionin me té cilin né njéfaré ményre pérfundon né njéfaré
panteizmi.

Kéto teori jané né kundérshtim té ploté me Islamin i cili garté vé né dukje se Zoti nuk
éshté bota, se Ai éshté i Lartésuar, se Ai botén e ka krijuar nga higi dhe se éshté i
fugishém gé ta ndryshojé krijimin né dicka gé nuk éshté krijim dhe sérish ta rikthejé
ate...

Filozofét muslimané pérkitazi me kéto teori kané pasur géndrimet e veta té ndryshme.
Disa nga ata ndjekin teoriné islame dhe, né bazé té késaj, pérmbajné krijimin, se bota
nuk éshté e amshuar dhe e pérhershme. Disa tjeré e pranuan idené e amshueshmérisé
Sé botés, por u pérpogén gé amshueshmériné e botés ta interpretojné né ményrén gé
nuk e kundérshton fuginé krijuese té Zotit, ndérsa grupi i treté i filozoféve thirrej né
vargun e genieve dhe rjedhimin e tyre nga Zoti me ané té emanacionit.

Si duket El-Kindiu ishte filozofi i vetém gé iu kundérvu idesé pér amshueshmériné e
botés dhe até né bazé té té menduarit matematikor pér gjithésiné dhe déshmimit pér
pérfundimin e saj. Né rast se bota ka fund, ajo nuk éshté e amshueshme. El-Kindiu
shkroi shumé diskutime pér fundin e trupave, pér dallim nga traktatet té cilat ia
pérkushtoi Mu’tesim Bil-lahut. Trupi si i tillé ka fund, qé do té thoté se edhe bota
éshté njé trup qé tregon né njé lloj té caktuar i cili, pra, e presupozon pamundésiné e
amshueshmeérisé sé tij. Q& kétu, trupi nuk éshté pa fillim, nuk éshté i amshueshém.
Nocioni i zanafillés (ezel) te filozofét éshté ekuivalent i nocionit té amshimit te
kelamistét. Me amshim nénkuptohet se Ekzistuesi éshté dicka té cilit nuk i paraprin
asgjé dhe me té shénohet ajo gé nuk ka as fillim e as fund dhe gé nuk éshté as e paré e
as e fundit. Prandaj EI-Kindiu u pérpoq té sjellé déshmi té cilat e déshmojné fundin, e
té cilat né pérgjithési jané matematikore. Nga ato kuptohet se vetém Zoti éshté i
amshuar, ndérsa bota ka fund, éshté relative.

24 1pid., f. 135.
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Sa i pérket krijimit, EI-Kindiu até e pérshkruan si digka té cilés i paraprin aftésia
Krijuese. Zoti, sipas tij, &shté Krijuesi dhe Mirémbajtési i ¢cdo gjéje té krijuar. Pérveg
késaj, kété proces El-Kindiu nuk na e ka shpjeguar. Mendimi mbizotérues éshté se ai
ishte njéri nga filozofét, qofté klasiké apo bashkékohoré, gé nuk ishte né gjendje ta
shpjegojé kété né masé té mjaftueshme, sepse ky éshté njé proces gé ngritet mbi
nivelin e natyrés dhe arrin deri te horizontet metafizike té cilat nuk mund té
hulumtohen.

Po té kalojmé te El-Farabiu, do té shohim se ai ekzistimin e botés e interpreton nga “I
Pari”, duke e ndjekur teoriné e emanacionit. Ai e shpjegon kété duke pérdorur até
termin né kuptimin gé tregon né Qenésiné. El-Farabiu konsideron se nga njéja
emanon vetém njé, nga njéra e dyta, nga e dyta e treta e deri te e dhjeta apo
inteligjenca aktive. El-Farabiu pohon: “I Pari éshté ai nga i cili krijohet ekzistenca.
Pikérisht pér shkak se Ai éshté Paraekzistuesi, Ai e ka ekzistencén e cila éshté
karakteristike vetém pér Té, detyrimisht rrjedh se nga Ai dalin té gjithé ekzistentét...
Ekzistenca e cila rrjedh nga Ai béhet népérmjet emanacionit. Pra emanacioni nga
ekzistimi i Tij kushtézon ekzistimin e gjésendit tjetér...” (“‘Arau ehli-l-Imedineti-f-
fadileh’, f. 38). Pastaj pohon: “Nga i Pari emanon ekzistenca e té dytit, inteligjenca e
paré, substanca e cila nuk éshté trupore né esencén e saj, e as gé éshté né materie. Ajo
e mendon veten dhe e mendon té Parin. Nga ajo gé e mendon té Parin detyrimisht del
ekzistimi i inteligjencés sé treté...” (f. 44). Vargu rrjedh né até rénditje deri te
inteligjenca lévizése e sferés sé Hénés, pastaj deri te inteligjenca e vecanté
karakteristike pér botén gé gjendet nén sferén e Hénés, e cila paraget botén tokésore
né té cilén i gjejmé katér elementet e njohura, dhe até: zjarrin, ujin, ajrin dhe tokén.
Nga ato ekzistencén e tyre e fitojné trupat mineralé natyroré si¢ jané pér shembull
xehet dhe gurét, pastaj bimét dhe kafshét me apo pa arsye.

Inteligjenca aktive apo inteligjenca e dhjeté né té vérteté éshté inteligjenca e fundit e
cila ka emanuar nga e para me até renditje té cilén e pérmendém. Ajo éshté drejtuese e
botés sublunare me té cilén ndérlidhet edhe njeriu. Me kété lidhje El-Farabiu
demonstron shumé gjéra thelbésore si¢ jané teoria e njohjes dhe feja, si¢ éshté p.sh.,
teoria profetike dhe teoria e Shpalljes.

Mirépo ideja e emanacionit patjetér shpie deri né njé lloj panteizmi dhe e demanton
krijimin nga té pagenit, kurse Zotin ia nénrendit domosdoshmérisé, e nuk ia nénshtron
botén njé vullneti apo déshire té domosdoshme, por thejsht emanacionit té
domosdoshém. Mu pér shkak té késaj muslimanét e kané refuzuar kété teori.

Bota, sipas El-Farabiut, ndahet né dy pjesé, si¢ éshté rasti te Aristoteli, dhe até: bota e
giellit dhe Tokés. Né té vérteté, e téré bota éshté njé top tejet i madh gendra e té cilit
éshté Toka dhe ajo qé Toka pérfshin deri te sfera e Hénés, ku pérfundon bota
tokésore. Ajo qé éshté mbi kété sferé, gé arrin topin e giejve té paré, éshté bota e
Hénés. Né kété ményré klasikét e kuptonin astronominé.

T’i kthehemi sérish procesit té krijimit, se nga i Pari ka emanuar i dyti, gé paraget
inteligjencén e paré. Inteligjenca e dyté kryen dy procese, e mendon vetveten dhe
detyrimisht shkakton ekzistimin e inteligjencés sé treté. Me até qé ajo né vetvete éshté
e kushtézuar, gé e karakterizon si té tillé, rrjedh ekzistimi i giellit té paré.

Nga inteligjenca e treté rrjedhin pra té gjitha gjérat: inteligjenca e katért kur e mendon
vetveten dhe topin e yllit géndrues, sepse ajo éshté e bazuar né vetvete, né ményrén té
njéjté vijon emanacioni i dytésisé, sipas formés sé njéjté, né ¢’ményré u krijua
Saturni, pastaj Jupiteri, Marsi, Dielli, Venera, Merkuri dhe Héna. Kétu pérfundon
procesi i krijimit té trupave gielloré.

Renditja e genieve nga aspekti i pérsosurisé varet edhe nga gradacioni, zbritshméria. |
pari éshté mé i pérsosuri dhe mé i ploti: pérsosurisé dhe plotésisé sé Tij nuk i mungon
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asgjé. Pastaj vijon pérsosuria e inteligjencés sé dyté e késhtu me radhé. Qielli i paré
éshté mé i pérsosur nga topi i yjeve té palévizshme. Kéto jané mé té pérsosura nga
topi 1 Saturnit deri te trupi i fundit giellor - Héna.
Bota tokésore u formua pas krijimit té katér elementeve. Nga bashkimi dhe ndarja e
tyre u krijuan llojet e trupave té ndryshém e té shumté. Kjo éshté filozofia natyrore e
cila ka mbisunduar gé nga koha e grekéve e deri te koha e arabéve. Ibén Sinau nuk
dallon nga El-Farabiu né supozimet pér emanacionin, ményrén e tij, krijimin e botés,
pos né disa detaje mé té vogla. E pamé se El-Farabiu konsideron se ekzistojné dy akte
té kontemplacionit nga té cilat emanon inteligjenca e fundit dhe topi i sferés. Késhtu,
pér shembull, inteligjenca e treté e mendon vetveten dhe nga ajo rrjedh e katérta. Nga
materialiteti 1 saj né vete rrjedh topi i yjeve té palévizshme. Procesi i emanacionit,
sipas Ibén Sinasé, shkakton trinitetin, e jo dysiné si te El-Farabiu.
Fakt éshté se problemi i shpjegimit té shumésisé né kété boté dhe ményra e rrjedhjes
sé tij nga Njéri éshté njéri nga problemet té cilin e nisén filozofét greké, ndérsa
filozofét arabé u pérpogén ta zgjidhin. Eshté rregull te El-Farabiu dhe Ibén Sinau se
nga Njéri emanon vetém njé. Prandaj, nga Zoti emanon vetém njé gjé, pastaj nga ky
njéri, sipas El-Farabiut emanon dysia, si¢ e shpjeguam pak mé paré. Kété proces 1bén
Sinau e bén té trefishté, kur nga inteligjenca e paré detyrimisht rrjedh: (1) kur e
mendon té Parin (Zotin), ekzistimin e inteligjencés nén té, (2) me até gé kjo e mendon
vetveten detyrimisht rrjedh ekzistimin i formés sé sferés pérfundimtare dhe pérsosuria
e saj - shpirti dhe (3) me natyrén e mundésisé apo potencialitetit té rezultatit té
kontemplacioneve, té cilat gradohen né mendimin e vetes sé tyre, shkaktojné véllimin
e sferés pérfundimtare.
Me fjalé tjera, nga ¢cdo inteligjencé emanojné tri gjéra: inteligjenca, shpirti dhe trupi.
Ibén Sinau i harmonizon termet filozofike dhe islame. Né diskutimin ““Ma’rifetu en-
nefsi en-natikah’ ai flet pér até se inteligjenca posedon tre akte té kontemplacionit.
Njéra éshté ajo gé e mendon Krijuesin e Lartésuar té saj, e dyta éshté ajo gé e mendon
vetveten detyrimisht me té Lartésuarin dhe e treta éshté ajo qé e mendon thelbin e saj
té mundshém né vete dhe, me até gé e mendon Krijuesin rrjedh inteligjenca e cila,
gjithashtu, éshté esenca e inteligjencés sé dyté, ashtu si¢ e ndrit kandili (llamba) njé
kandil (llambég) tjetér. Me até qé e mendon vetveten nga kjo, detyrimisht rrjedh shpirti
I paré i cila éshté entitet shpirtéror si edhe inteligjenca, pos asaj gé nuk gjendet né
renditjen té cilin nuk e zé ajo, ndérsa rezultati i mendimit té saj si i mundshém né vete
éshté substanca trupore - sfera e fundit.
Sfera e fundit éshté sfera Atlanta, qé né terminologjiné fetare éshté froni (‘Arshi).
Inteligjenca e dhjeté e cila quhet “inteligjenca vepruese” éshté ajo gé jep forma. Né té
hyn Ruhu-l-emini, Xhibrili.
E pamé vargun e genieve gé Iéshohet me zinxhir nga Qenia e Domosdoshme deri te
inteligjenca e dhjeté apo aktive dhe sfera sé Hénés. Pastaj paragitet bota e elementeve,
gé né fakt éshté bota e ekzistimit dhe shkatérrimit, né té cilén ekzistojné katér
elemente: zjarri, ajri, uji dhe toka. Nga kéto krijohen xehet, e pastaj vargu shkon né
drejtim té biméve dhe njeriut, i cili 8shté genia mé e pérsosur nga té gjitha shtazét.

* * *
Teoria e Ibén Rushdit pér botén é&shté e afért me até té Aristotelit. E téré bota dhe
trupat natyroré individualisht pérbéhen nga materia dhe forma, nga dy parime té
kundérta. Eshté i pamundshém ekzistimi i materies potenciale pa formé, sepse éshté e
pamundshme té shpjegohet ekzistenca e ekzistueses, e sidomos e asaj qé éshté
shqisore, pa parim material dhe formal. Po té& kemi té b&jmé pér ekzistimin qé éshté

25 «|lahijjat™, f. 406.
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formé e pastér dhe akt i pastér, nuk pengon gé ky té demonstrohet me njé shkak, me
shkakun e formés - Zotin. Ndérsa, nése kemi té b&jmé me botén, atéheré éshté e
domosdoshme gé té demonstrohet me sé paku dy shkage.

E pamé se si El-Farabiu, e pastaj edhe Ibén Sinau, e demonstrojné ekzistimin e
ekzistimit té ekzistentéve tjeré nga “I Pari” népérmjet emanacionit deri te bota e
elementeve dhe lidhjeve, respektivisht deri te ajo se materia emanon nga forma.

A e ndjek Ibén Rushdi Ibén Sinané dhe El-Farabiun?

Disa né shqyrtimet e tyre pér Ibén Rushdin kané menduar se ai ka pérkrahur
rrjedhimin e inteligjencés nga parimi i Paré deri te inteligjenca e dhjeté, pra se e
pranon teoriné e emanacionit. Ky éshté njé supozim gé nuk e ka bazén e vet, ngase
Ibén Rushdi nuk flet pér kété.

Ibén Rushdi konsideron se ajo gé ka té béjé me ekzistimin shqisor éshté e rrethuar nga
parimet e veta né ekzistencén e saj, respektivisht me formén dhe materien e vet; se
ekzistenca e shqisores ka ardhur deri te e dyta e cila gjithashtu ka gené shgisore si ai,
“se lindja e genies person éshté né té vérteté person i ngjashém me té. Prandaj
Aristoteli flet se njeriu lind njeriné...”. Rezultat i késaj éshté se gjinité dhe llojet jané
té amshueshme, respektivisht se né vetvete jané kaheré ose se ngriten deri te materia
parésore. Nése éshté ashtu, atéheré nga vjen materia parésore?

Le ta analizojmé kété dhe ta transmetojmé né térésiné e vet pér shkak té réndésisé gé
e ka: “Nése éshté ashtu si¢ e kemi pérshkruar dhe shpjeguar se trupat gielloré jané
shkak né ekzistencén e katér elementeve dhe né cilat raste ato jané shkaqe, format e
katér elementeve jané shkak i afért i ekzistimit té materies parésore e cila
bashkekziston me ato. Mirépo, kjo &shté vetém né rastin e formés dhe géllimit.
Formésimi i shkakut té materies parésore vetém me kéto dy shkage éshté i
pamundshém. Agjensi éshté ai gé e presupozon thelbin e késaj, respektivisht formén e
gjésendit. Materia parésore formén e vet e merr nga agjensi. Eshté e pamundur gé
ndonjé materie tjetér ta formésojé até kur ajo éshté e para”.?®
Ne konsiderojmé se pjesa pérfundimtare e tekstit e kundérshton pjesén e paré. Eshté
quajtur “Materie parésore” pér shkak se éshté e para dhe nuk e posedon parimin e
paré. Ajo éshté potencialitet i pastér sipas té konceptuarit té Aristotelit, ajo nuk éshté e
formésuar dhe paraget mundési té pastér. Prandaj Ibén Rushdi konsideron se “shkak i
ekzistimit té materialitetit té trupave gielloré éshté vetém forma e tyre”.

Ibén Rushdi éshté shumé mé i garté né vende tjera kur i kundérshtohet
amshueshmeérisé sé botés. Nuk ka hamendje né até se ekzistentét shqisoré té cilét
krijohen dhe shkatérrohen brenda botés jané té pérbéré nga materia dhe forma, se ata
krijohen nga té ngjashmit me ta, té cilét i prodhojné, ashtu si¢ e lind njeriu njering,
druri drunjté etj. Materia, pa dyshim, éshté baza né formésimin e ekzistentéve
shqisoré. Po ta marrim parasysh téré botén dhe ta shqyrtojmé se a éshté ajo e amshuar
apo krijuese, do té shohim se Ibén Rushdi e pérkrah géndrimin e mesém. Kété ¢céshtje
ai e ka ndaré né tre pjesé né pérputhje me tre llojet e ekzistencés:

1. Ekzistentét shqisoré individualé, si¢ jané bimét, shtazét, mineralet dhe trupat
tjeré té ngjashém, jané “té krijuar” ngagé jané krijuar nga digka gé nuk jané ata, nga
materia, kurse koha i paraprin ekzistencés sé tyre. Té urtit klasiké, si dhe esh’arité,
pajtohen me kéteé.

2. Ekzistimi i cili éshté i kundért me kéta ekzistenté, “ekzistimi té cilit nuk i
paraprin koha, i cili nuk é&shté krijuar nga digka apo nga dikush. Té gjitha fraksionet
pajtohen me até gé ta quajné amshim. Ky amshim éshté i kuptueshém me déshmi. Ai

26 Telhis ma ba’de et-tabia, f. 107.
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éshté Zoti i Lartésuar i cili éshté Kryes i ¢cdo gjéje té krijuar, ekzistimit té tyre dhe
7 27

ruajtés i tyre”.
3. Lloji i ekzistencés mes kétyre dy ekzistencave paraprake, “ekzistimi té cilit
nuk i parapriné koha, gé nuk éshté krijuar nga dickahi, por ekziston nga dikush. Kétu,
natyrisht, mendojmé né Agjensin. Ky ekzistim é&shté bota me konturat e saj”. Kété
ekzistim apo téré botén Aristoteli e konsideron té vérteté t€ amshuar, e jo té krijuar.
Bota éshté e amshuar né kuptimin se éshté ekzistuese, se nuk éshté e krijuar nga asgjé,
se asaj nuk i parapriné koha. Vetia e treté té cilén 1bén Rushdi ia shton botés ka té béjé
me até gé bota ekziston nga dikush, nga Bérési. Kété e kemi shpjeguar kur kemi folur
pér Zotin si lévizés té botés, por i cili nuk éshté i lévizur. Botén e ka lévizur me
déshiré, e jo me aktin e paré, respektivisht bota duke pasur déshiré (mall) pér Zotin,
éshté l8vizur.
Kéto jané piképamjet e Ibén Rushdit si filozof, ndérsa sa i pérket Ibén Rushdit si
jurist, ai e pranon krijimin dhe e zgjidh até né pajtim me tekstet kur’anore té cilét
tregojné se bota né té vérteté éshté e krijuar. Kété e déshmojné fjalét e Zotit: ““Ai éshté
i Cili i krijoi giejt e tokén pér gjashté dité...””. Duke e interpretuar kété ajet, 1bén
Rushdi tregon né ekzistimin para kétij ekzistimi. Ato jané froni dhe uji, si edhe né
kohén e para késaj kohe.

* * *
Kéto ishin kryesisht piképamijet e filozoféve pér botén deri te Ibén Rushdi. Ato gené
ndértuar né bazé té shkencés natyrore e cila ishte aktuale né kohén e tyre. Mirépo, kjo
shkencé né fillim té shekullit té gjashtémbédhjeté filloi té ndryshojé né themel.
Astronomia te Galileu dhe Koperniku u bé di¢ krejtésisht tjetér, plotésisht e ndryshme
nga astronomia klasike, ndérsa hulumtimet astronomike, me zbulimin e teleskopit dhe
mjeteve tjera té pérpikta né shekullin tong, shénojné pérparim té madh, sidomos me
I&shimin e anijeve kozmike. Gjithashtu, edhe fizika, pas zbulimit té atomit dhe njohjes
sé fshehtésive té strukturés sé tij, shénon transformime té médha. Me kété mbetén
prapa biologjia me degét e saj. Katér elementet: uji, ajri, zjarri dhe toka nuk
konsiderohen mé si té vetmet si¢ mendohej mé paré. Pér shkak té késaj, filozofisé, e
cila éshté ndértuar mbi kéto shkenca dhe e cila veté i éshté prezentuar botés, né botén
bashkékohore nuk i éshté 1&né hapésiré. Filozofiné bashkékohore islame patjetér duhet
vendosur mbi konstruksionin e shkencés bashkékohore, duke marré parasysh
pérparimin tejet té madh té cilin e ka realizuar shkenca bashkékohore.
Duhet ta kemi parasysh se filozofi Kant ka pérsiatur rreth ¢éshtjes sé amshimit té
botés dhe megjithaté nuk mundi ta zgjidhé até me pérsiatje. Déshmimi i amshimit té
botés i pérgjigjet déshmimit té& amshimit té shpirtit. Prandaj, diskutimi rreth amshimit
té botés dhe shpirtit del nga domeni i njohjes racionale dhe i bén miré shembullit té
dyté té njohjes praktike té cilén duhet pranuar.

Njeriu

Njeriu megé éshté trup dhe shpirt andaj duhet gé njékohésisht t’i kénagé edhe nevojat
e trupit edhe nevojat e shpirtit né ményré gé té vendoseé jeté té shéndoshé né kété boté.
Tradita filozofike greke nga Platoni dhe Aristoteli shpirtit i jepte réndési mé té madhe
se trupit, sepse thelbi i njeriut, sipas tyre, éshté definicioni se “njeriu éshté shtazé gé
flet, mendon dhe pérsiat”. Ajo me té cilén dallohet njeriu nga kafshét éshté pikérisht
ajo pjese e shpirtit. Kétu mendojmé né té menduarit dhe arsyen.

27 Faslu-l-mekal, f. 12.
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Filozofia nga grekét e trashégoi edhe gjéné tjetér e cila ka té béjé me filozofiné e
njeriut. Ajo éshté ndarja e njerézve né aristokraté dhe vegjéli. Kjo ndarje éshté e
ndérlidhur me natyrén e njeriut dhe nuk éshté rrugé qé sjell deri te barazia mes
njerézve. Aristokraciné e pérbéjné njerézit gé pérsosen né shkenca teorike, e jo né
shkathtési praktike. Shikuar né pérgjithési, vértet filozofia greke pérparési i jepte
teorisé mbi punén, né cka nuk ka kurrfaré dyshimi. Kété teori e morén edhe filozofét
muslimané.

Islami né esencén e vet nuk i ndan njerézit, pos né bazé té devotshmérisé ndaj All-
Ilahut dhe Kkryerjes sé veprave té mira. Sipas Islamit njerézit jané té barabarté si
dhémbézat e krehérit. Arabi nuk ka kurrfaré pérparésie ndaj berberit, pos né
devotshméri. Qé aty Islami e zgjeroi hapésirén né drejtimin gé nénkupton se ¢dokush
ka té drejté té mendojé, té pérsiasé, té hulumtojé dhe té punojé, qofté ai pjesétar i
udhéhegésve, rob, apo i mbrojtur. Nga shumé gjéra té cilat i lexojmé pér juristét té
cilét jané shquar né Islam, si¢ éshté p.sh. EI-Gazaliu, shohim se ata nuk e kané pasur
té njohur mendimin pér ndarjen e njerézve né bazeé té fisnikérisé, pozités apo pasurise.
Nga ana tjetér, Islami nuk e véshtron njeriun duke e pasur parasysh vetém arsyen apo
vetém shpirtin e tij dhe duke mos e pérfillur anén e tij trupore. Pérkundrazi, njeriu
éshté genie e pérbéré nga trupi, i cili i ka nevojat e veta dhe plotésimi i té cilave éshté
I domosdoshém pér vendosjen e harmonisé né jeté dhe nga shpirti, kérkesat e té cilit
doemos duhet plotésuar. Prandaj, Islami nuk e ka ndaluar até gé éshté e bukur, e as gé
e ka ndaluar ushgimin dhe pijen, natyrisht né qofté se jané té lejuara. Ai ka
rekomanduar maturi né ¢do gjé.

A i ndignin filozofét islam né hulumtimet e tyre pér njeriun ajetet kur’anore dhe até qé
transmetohet nga Pejgamberi, apo i ndignin pérkthimet e filozoféve greké?

Ajo qé vértet térheq vémendjen rreth késaj pyetjeje éshté mospérfillja e teorisé
kur’anore pér njeriun dhe genien e tij, nga ana e mendimtaréve islam, pér até se
¢’éshté njeriu? Si duhet té sillet ai né jetén e késaj bote?

Né diskutimet e tyre mbisundonin teorité greke té marrura nga Platoni dhe Aristoteli,
e né rend té paré ajo e Aristotelit té cilén ai e paraqiti né veprat e veta pér shpirtin,
etikén dhe politikén.

C’éshté njeriu? Pérgjigjja e Aristotelit do té ishte se njeriu éshté shtazé gé flet. Al
shpirtin e ndan né tri pjesé, né pajtim me geniet e gjalla, dhe até: bimore, shtazore dhe
té arsyes. Kjo pra do té thoté se njeriu éshté shtazé e arsyeshme, njé lloj kafshe.

Meqé nuk i kemi prané nesh veprat e EI-Kindiut né té cilat ai né ményré té vecanté
diskuton pér shpirtin ose veprat pér etikén dhe politikén, e kemi shumé véshtiré qé té
njihemi me mendimin e tij né kété drejtim. El-Farabiu né shkrimet e tij &shté
pérgéndruar né aspektin human té té véshtruarit. Né “Medinetu-I-fadileh’ ai diskuton
pér njeriun duke e pasur parasysh até se ai né vargun e ekzistentéve vjen fill pas
genieve qgiellore. Pér kété ai thoté: “E para gé u krijua né njeriun ishte forca pér
ushgim - fugia e oreksit. Pas késaj u krijua fugia me té cilén ai i ndjen gjérat...”. Pastaj
vazhdon me numérimin e shqisave, si¢ jané shqisa e nuhatjes, shijes, dégjimit,
shikimit, pastaj fugia imagjinuese me té cilén njeriu i lidh dhe i ndan mes vete gjérat
shqisore, dhe fugia e arsyes me té cilén i kupton inteligjibilet, e dallon té bukurén nga
e shémtuara dhe arrin shkathtésité dhe shkencat. Baza mbi té cilén mbéshteteshin jo
vetém El-Farabiu, por edhe Ibén Sinau, Ibén Baxheja dhe Ibén Rushdi éshté vepra e
Aristotelit mbi shpirtin, e cila ka luajtur rol t& madh né historiné e filozofisé islame
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dhe ishte mbéshtetje e madhe e hulumtimeve psikologjike dhe numérimit té fugisé
dhe vecantive té shpirtit njerézor. %

Eshté e vérteté se Platoni kishte piképamje tjetér pér shpirtin e njeriut té cilén e ndau
né tri pjesé dhe até né bazé té epshit, pezmit (mllefit) dhe té konceptuarit. Arsyeja i
drejton aspiratat e epshit dhe mosbindjen e pezmit pér ¢cka edhe paraget rrethin
kryesor té njeriut. Pérkundér késaj, filozofét arabé né shumicén e rasteve e ndignin
metodén e mésuesit té paré né renditjen e fugive shpirtérore né té oreksit, shqisore dhe
té arsyes.

Sidoqofté, filozofét arabé nuk futén asgjé té re né psikologji, e cila do té duhej té
barazohej sipas metodés sé re shkencore né kundérshtim me metodén spekulative té
cilén e ndignin mé paré. Ata nuk posedonin pérvojé té sistematizuar dhe ndjenjé té
veprimit dhe sjelljes njerézore por, pér dallim nga Aristoteli i cili filloi né bazé té
pérvojés ta studiojé dhe ia bashkangjiti psikologjiné shkencés natyrore, ata kété
shkencé e hulumtonin me metodé filozofike. Ata pérsiatnin pér géllimet té cilat njeriu
duhet t’i kérkojé ashtu qé vértet té pérgatitet pér lumturiné kulminante.

Ata konsideronin se pérsosuria e njeriut pérbéhet né até gé ai t’i pérfitojé shkencat
spekulative. Kjo edhe ishte arsyeja qé até, pérvec asaj gé posedonte fuginé natyrore
dhe dhuntiné pér pérsiatje, ta quajné edhe inteligjencé né veprim. Ky pérfitim i
njohurisé (diturisé) i ishte nénrenditur dy géllimeve: té bukurés dhe té dobishmes.
Nuk ka dyshim se nga piképamja e vlerés, mé e bukura dhe mé e mira éshté mé e miré
se e dobishmja. Pér kété shkak, nga té gjitha shkencat spekulative, filozofia zé vendin
mé té réndésishém sepse ajo éshté urtési mbi urtésité dhe shkencé mbi shkencat, megé
synon arritjen e mé té bukurés. Aftésité dhe shkathtésité praktike, gjithashtu, jané té
nevojshme pér njeriun dhe té dobishmen pér shogériné. Ato, pra, jané té dobishme
nga aspekti i dobisé. Prandaj filozofét arabé, ashtu si¢ vepruan edhe filozofét greké,
mé shumé réndési dhe pérparési i kushtonin teorisé sesa praktikés. Filozofit i cili e ka
pérsosur shpirtin e tij me shkencat filozofike ata i premtonin shkallé mé té larté se
personi i cili pérsoset dhe aftésohet né shkathtétisé dhe aftésité praktike. Kété e
gjejmé te shkrimet e 1bén Sinasé i cili e paraget kété né biografiné e vet kur flet pér
até se éshté mé véshtiré té “mésohet” filozofia se mjekésia.

El-Farabiu né “Tahsilu es-seadeh’ dhe né *““Et-Tenbih ala sebili es-seadeh’ pérmend
se pérfitimi éshté i mundshém né dy ményra dhe até me té mésuar dhe me té edukuar.
Mésimi na shpie deri te arritja e shkencave spekulative, ndérsa edukimi né maseé té
madhe pérmes ushtrimit né shkenca. Vlerat praktike kané dy rrugé pérmes té cilave
arrinen dhe até: me bindje pérmes fjaléve dhe me detyrimin e atyre té cilét e refuzojné
mésimin.

Dhe késhtu, kur njeriu t’i realizojé shkencat teorike dhe praktike té cilat i kérkon dhe
konturat e mé té bukurés dhe mé té dobishmes, atéheré do ta arrijé pérsosuriné dhe do
ta realizojé lumturiné kulminante.

Mirépo, El-Farabiu nuk kénaget vetém te pérsosuria e njeriut individ ose, té
shprehemi me termin e Ibén Baxhes, te i vetmuari i cili e arrin fuginé e vet
Imagjinative me pérsosuriné pérfundimtare né até ményré duke pranuar nga
inteligjenca aktive pjesé té vecanta té diturisé nga e tashmja dhe e ardhmija, si dhe
dituriné pér inteligjibilet e ndryshme dhe ekzistentét tjeré fisniké. El-Farabiu
gjithashtu pohon se njeriu nuk mund ta arrijé “pérsosuriné té cilén e synon natyra e tij
pos pérmes shogérimit té njerézve né bashkési té cilét njéri-tjetrit do t’ia sigurojné até

28 Shih pérkthimin e veprés sé Aristotelit rreth shpirtit, botimi i dyté, t& pérkthyer nga
Kanavati dhe Ahmed Fuad EI-Ehvani.
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gé éshté e nevojshme pér ekzistimin e tyre... Prandaj njerézit shogérohen dhe nga kjo
krijohen shoggrité njerézore”.?
Sipas El-Farabiut e para gjé qé duhet ta arrijé shteti jané e mira mé e madhe dhe
pérsosuria pérfundimtare. Realizimi i lumturisé nga ana e njeriut varet nga shteti né té
cilin jeton, késhtu qé ekziston shteti shembullor, shteti injorant, shteti i njimtuar etj.
Kjo éshté teoria e Platonit té cilén ai e ka shtruar né Republikén e tij, nga e cila
fugishém ishte i prirur El-Farabiu.

* * *
Ibén Sinau filloi té diskutojé pér njeriun né ményré peripatetike. Ai njeriun e
konsideronte si trup natyror i cili né vete e ka formén gé quhet shpirt dhe e cila, né
fakt, paraget pérsosuriné e tij té paré. Ajo formé éshté tog i funksioneve jetésore té
njeriut. Shpirti nuk éshté dicka e ndaré nga trupi. Ibén Sinau e pérfundoi teoriné e vet
pér njeriun gé e pérfagéson piképamjen se njeriu éshté i pérbéré nga dy substanca: nga
trupi dhe shpirti, dhe se substanca e shpirtit éshté e ndryshme dhe e kundért nga
substanca e trupit, sidomos pas vdekjes.
Ibén Sinau foli né aspektin material dhe né até piképamje edhe e refuzoi até. Pér
materialistét ai thoté: “Shumica e njerézve dhe njé numér i madh i kelamistéve
konsideronin se njeriu, né té vérteté, éshté trup, edhe pse ¢do njeri (individ) thoté pér
vete ‘uné’. Té konsiderohet se njeriu éshté vetém trup éshté pohim e gabuar”.** Nga
kjo piképamje, drejtimi té cilin e pérkrah Ibén Sinau mbéshtet géndrimin se trupi
éshté dicka gé éshté e kundért me shpirtin, se shpirti éshté substancé shpirtérore e cila
éshté pérplot gjalléri dhe elan, se shpirti gé paraget mjet pér arritjen e diturisé dhe
shkencés, me té cilat e pérsos esencén e saj, € njeh Zotin e saj dhe i njeh realitetet
transcendentale... Me kété ai pérgatitet pér kthim atje prej nga ka ardhur dhe ku duhet
té béhet proné e lumturisé e cila nuk ka fund. Kéto géndrime jané né pérputhje me
piképamjet e 1bén Sinasé né “Ode shpirtit” (ajnijje) né té cilén kéndon:

Pérse nga horizonti mé i larté éshté léshuar dhe rrokullisur

ne
errésirén meé té ulét té peripesé?

Né gofté se Zoti e ka zbritur né trup pér shkak té ndonjé urtésie
ajo urtési ka mbetur e fshehur
pas té urtit mé misterioz dhe mé mendjemprehté.

Po té jeté béré léshimi i shpirtit pér shkak té ndonjé nevoje
pér té mundur ta dégjojé até qé s’ka mundur mé paré
dhe pér ta kuptuar até qé mé paré nuk e ka ditur

Koha késhtu ia ndépreu rrugén
ashtu gé as pa shkélgyer, fjeti.

Ishte si njé vetétimé e cila ndrigoi né paragenési
dhe u humb sikur mos té kishte shkélqyer asnjéheré.

Ibén Sinau sjell tri déshmi né dobi té substancialitetit té shpirtit.

29 Arau ehli-l-medineti-I-fadileh, f. 96.
30
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E para - kur t&¢ mendosh pér vetveten, do té shohésh se sot je ai qé ka ekzistuar gjaté
téré jetés ténde. Pra, ti pa dyshim je i pérhershém dhe i géndrueshém. Déshmia e dyté
éshté ajo se kur njeriu éshté i interesuar pér ndonjé gjé, ai thirret né shpirtin e tij, né
personalitetin e tij dhe thoté kam béré kété e kété. Né kété gjendje té ngjashme ai i
mospérfill shumé pjesé té trupit té vet. Personaliteti i njeriut éshté i ndryshém nga
trupi i tij. Déshmia e treté ka té béjé me até kur njeriu thoté: “Kam paré me syté e mi,
kam marré me duart e mia, shkova né kémbé...”, atéheré ku ne e dimé se né njeriun
ekziston dicka gé i pérmbledh té gjitha kéto vérejtje dhe veprimtari.

Pérvec kétyre shembujve pér substancialitetin e shpirtit, Ibén Sinau né “Esh-Shifa™ ka
pérmendur edhe njé déshmi tjetér. Kjo éshté déshmia e njohur pér “njeriun fluturues”
né té cilén ai konsideron se, né gofté se e paragesim njeriun fluturues né ajér i cili me
asgjé nuk mbéshtetet pér Toke, do té shohim se ai e ndjen vetém shpirtin e tij. Mbi
kété déshmi mbéshtetej Dekarti né déshmimin e esencés dhe substancialitetit té
shpirtit nga piképamja e thénies sé tij té famshme “Mendoj, pra ekzistoj”.

Njeriu éshté pikérisht ai “uni” té cilin e ndjen ¢donjéri nga ne dhe nga i cili rrjedhin
aktivitetet.

Shikuar nga ky aspekt, kur njeriu e ndjen genien e tij, ai béhet drejtues i shpirtit té vet,
ndjehet i liré né zgjedhjen e rrugés sé miré dhe té gabuar, béhet pérgjegjés pér
veprimet e veta, respektivisht se do té shpérblehet apo do té dénohet pér to...

Té gjithé filozofét besojné se njeriu posedon vullnet té liré.

El-Farabiu diskuton pér lumturiné, pér até se si mundet njeriu té arrijé deri te ajo,
sepse né té vérteté, ajo éshté kérkesé e ¢cdo individi dhe cak nga i cili drejtohen té
gjithé njerézit dhe pas sé cilés nuk ka ndonjé cak tjetér. Njerézit kané piképamje té
ndryshme pérkitazi me lumturiné. Disa konsiderojné se lumturia gjindet né pasuri, té
tjerét mendojné se ajo gjindet né prestigj apo pushtet etj. Mirépo, megjithaté pér até
gé synon lumturing, me réndési t€ madhe éshté gé veprimtarité té cilat déshiron t’i
realizojé detyrimisht té rrjedhin nga liria, vullnetarisht dhe sipas zgjedhjes personale.
Njeriu i paré né domethénien té cilén e ka kjo fjalé, sipas El-Farabiut éshté né até qé
“ta zgjedhé té bukurén né gjithé até gé ai bén dhe té jeté i kénaqur me jetén e vet”.
Fatkeq, sipas tij, éshté ai qé vullnetarisht kryen vepra té liga.

Mirépo, éshté e pamundur gé veprat e njeriut gjithmoné té jené rezultat i t&¢ menduarit
té tij, por éshté e domosdoshme qé ai t’ua drejtojé vémendjen né ményré gé té
mésohet me ato dhe gé né té té rrénjosen vetité morale. Morali arrihet me zakone dhe
shprehi, né té vérteté me té jetuarit e vlerave morale. Njéra nga déshmité pér kété
éshté edhe “ajo gé e shohim, gé ndodh népér qytete, kur politikanét si bazé té kétyre
gyteteve i presupozojné lajmet né té cilat thirren gjaté veprave té mira. >

El-Farabiu i ka pérshkruar ato veprimtari té cilat duhet t’i kryejné liderét e shtetit dhe
drejtuesit né ményré gé populli t¢ mésohet me ato. Né té vérteté ato jané vetité
njerézore si: maturia né haje dhe pije, shéndeti dhe vlerat tjera si¢ jané: guximi,
vértetésia, kursimi, ndershméria etj.

Veprimet e njeriut té cilat me shkakun e tyre i pérshkruhen njeriut mund té jené té
lavdéruara ose té gortuara. Ato veprime jané ose trupore, si¢ jané ngritja, ulja, ecja,
shikimi, dégjimi etj., ose jané rezultat i shpirtit, si¢ jané epshi, &ndja, gézimi,
zemérimi, frika, dhemshuria dhe té ngjashme, ose jané veprime té cilat béhen me
veprim té vetédijshém. Njeri gé u nénshtrohet epsheve dhe genies sé vet éshté ai i cili
béhet fatkeq dhe shkatérrohet, ai i cili kryen vepra té liga. Ai nuk éshté i liré, sepse ai,
né fakt, éshté rob i epsheve té tij. Até qé posedon “mendjemprehtésiné e

3! Risaletu fi ma’rifeti en-nefsi en-natikah, f. “83. Kété traktat e kam pérkthyer né
anglishte né veprén time Islamic Philosophy.
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jashtézakonshme dhe vullnet té forté né até qé duhet ta béjé, i cili, pra, éshté i
vetédijshém pér kété, zakonisht e quajmé té liré, ndérsa até gé nuk posedon
mendjemprehtésiné dhe vullnetin e forté e quajmeé zemérlepur (té dekurajuar). Até gé
posedagn vetém mendjemprehtésiné e jashtézakonshme pa vullnet té forté, e quajmé
rob”.
Njeriu, sipas El-Farabiut, &shté ose i liré, ose i dekurajuar, ose rob, domethéng, né
pérputhje me zbatimin e arsyes dhe vullnetit. Arsyeja e ndaré nga vullneti, por edhe
vullneti i ndaré nga arsyeja nuk jané té mjaftueshme qé njeriun ta béjné té liré, ngase
njeriu éshté i obliguar t’i bashkojé arsyen dhe vullnetin.
Me kété shumé muslimané u ngritén né periudhén e lulézimit té kulturés sé tyre dhe iu
rrekén shkencés dhe shkathtésisé, persiatnin pér to dhe ashtu i vendosén ligjet e tyre, e
pastaj u pérpogén t’i pérputhin me forcén e vullnetit té tyre duke kérkuar né rend té
paré até gé éshté e bukur, e pastaj edhe até gé éshté e dobishme.

* * *
Ibén Rushdi e véshtronte kété problem, mendojmé né liriné e njeriut, pérgjegjésité e
tij dhe domosdoshmériné e gasjes ndaj shkathtésive, né ményré gé té plotésohet
kultura dhe gé, nga aspekti tjetér, populli té ngrihet né njé nivel mé té larté. Ky aspekt
shihet né raportin e Zotit dhe njeriut dhe ndérlidhjes sé veprimeve me shkaget dhe
pasojat e domosdoshme. Mu’tezilitét e pérkrahnin géndrimin se njeriu éshté i liré dhe
se ai né té vérteté éshté krijues i veprave té veta. Pérfagésuesit e determinizmit
(xhaberinjté) konsideronin se njeriu nuk ka kurrfaré lirie dhe se ai éshté gjeth druri té
cilin e shpérndan era. Esh’aritét thonin se Zoti éshté Krijues i té gjitha veprimtarive,
besimit dhe mosbesimit, ndérsa njeriu vetém i arrin veprat e tij. Kjo éshté teoria e
njohur e “kesbit”. Mirépo, Ibén Rushdi e kritikon kété teori dhe thekson se nuk mund
ta kuptojé até pér shkak té kundérthénies gé e ka ajo. Ai konsideron se ¢do gjé né kété
boté éshté e ndérlidhur me lidhjen e detyrueshme té shkakut dhe té pasojés, se Zoti i
Lartésuar e ka krijuar botén me até renditje dhe me sistem té urtésisé. Kush e mohon
harmoniné marramendése né gjithési, rendin dhe relacionet e saj, ai e ka mohuar edhe
urtésiné. Kush e mohon liriné e njeriut pér zgjedhjen e veprimtarisé, ai e ka mohuar
edhe urtésiné e sprovimit, shpérblimit dhe dénimit. Pér kété 1bén Rushdi thoté: “Sikur
njeriu t€ mos e posedonte fuginé e pérfitimit, atéheré ai nuk do té ishte i gatshém t’i
shmanget rrezikut. Rasti i njéjté éshté edhe me pérfitimin e begative, me ¢’rast ai nuk
do té pérpiqej ta béjé até qé éshté e miré dhe e dobishme. Me kété shpérfilleshin té
gjitha zanatet dhe shkathtésité té cilat kané pér géllim pérfitimin e begative, si¢ éshté
p.sh., bujgésia dhe degét tjera prodhuese. Me kété, gjithashtu do té shpérfilleshin edhe
té gjitha shkathtésité té cilat pér géllim e kané mbrojtjen e kulturés si, p.sh.,
shkathtésia luftarake, marina, mjekésia etj”. *
Do té ishte miré gé ne né shekullin toné t&¢ mendojmé rreth kétyre fjaléve té cilat i ka
théné Ibén Rushdi, pasi gé na ka kapluar stagnimi, shtangimi dhe indiferenca. Kur
Evropa ishte ajo qé e pérktheu dhe i pranoi kéto fjalé, respektivisht kur e pranoi
teoriné racionaliste e cila beson né ndérlidhshmériné e detyrueshme té shkakut dhe
pasojés, atéheré éshté e domosdoshme gé njeriu ta njohé kété ide dhe té shkojé
rrjedhés sé saj. Filozofia e Ibén Rushdit ishte shkaku i rilindjes né Evropé, ndérsa
refuzimi i filozofisé sé tij u bé shkak i prapambeturisé sé Lindjes.

* * *

32 Et-Tenbih ala sebili es-seadeh, f. 8.
33 Et-Tenbih, f. 17.
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Né diskutimin toné pér filozofiné le té kthehemi njé hap prapa, te Ibén Sinau, né
ményré gé té mund ta shqyrtojmé piképamjen e tij pér lumturiné té cilén doemos
duhet ta arrijé njeriu dhe e cila, né té vérteté, paraget cakun pérfundimtar.

Lumturia e njeriut nuk éshté né jetén e késaj bote, por ajo pérbéhet né lumturiné e
shpirtit vetém pas ndarjes sé tij nga trupi. E pamé se si ai e déshmoi esencén dhe
substancialitetin e saj, dallimin e saj nga trupi dhe jetén e saj pas vdekjes sé tij.
Kapriciet té cilat njeriu i realizon né kété boté, Ibén Sinau nuk i quan lumturi, por
éndje. Ai flet pér kénagésité shqisore kur plotésohen epshet e trupit apo pér éndjet
shpirtérore kur, pér shembull, njeriu ndjen éndje atéheré kur ia arrin ta mundé
zemérimin ose si¢ éshté éndja qé arrihet me dégjimin e muzikés. Endja e jetés
racionale éshté mé e miré dhe mé fisnike se éndjet epshore. Endja mendore nuk mund
té arrihet térésisht pos atéheré kur shpirti racional té béhet “inteligjent, né té cilin
vérehet forma e ¢do gjéje, i cili béhet pasqyré e ¢do gjéje ekzistuese dhe ¢do té mire”.
Ké&té shkallé té shpirtit e arrijné vetém ata té cilét vetmohen dhe té cilét pastrohen nga
té gjitha ndikimet e trupit, ¢lirohen nga zanati dhe drejtohen nga bota e drités dhe
lumturisé, vishen me pérsosuriné mé té lartésuar dhe e realizojné éndjen e lartésuar,
si¢ e thoté kété ai né “El-Isharat™.

Ky synim sufist deri diku e largon dhe e ndan njeriun nga jeta e késaj bote. Ajo né
térési nuk éshté né pajtim me mésimin islamik té cilin e ka caktuar Zoti né Librin e Tij
duke théné: “*Dhe pérpiqu gé me até gé ta ka dhéné All-llahu ta fitosh botén tjetér,
por mos e harro as pjesén ténde né kété boté dhe bé&ju miré té tjeréve, ashtu sic té ka
béré miré ty All-llahu, dhe mos béj shkatérrime népér toké, sepse All-llahu nuk i do
ata gé béjné shkatérrim™.

Ky ishte rréfimi pér flozofiné islame e cila filloi me pérkrahjen e shkencés, me
pranimin e arsyes dhe pérsiatjes pér njeriun se si t’i interpretojé faktet kozmike dhe
fshehtésité e tij té thella, si dhe si t’i arrijé ligjshmérité té cilat do t’i zbatojé né jeté né
meényré qé ta arrijé lumturiné dhe ta realizojé até gé i takon atij si e tillé.

Filozofia pérfundoi me largimin nga shkenca dhe me kénagjen e saj me até deri te e
cila arritén autoritetet e mendimtaréve islam té cilét e ruanin até gé e futén né parzmén
e librave té tyre pa piképamje té pavarur gé do té ndigej nga pérparimi dhe ngritja.
Késhtu u léshua perdeja para kapitullit té dyté té transmetimit té filozofisé dhe késhtu
mbisundoi injoranca e réndé dhe fanatizmi i ashpér.

Tekstet e prezentuara domosdoshmérisht nuk pérfagésojné politikén e redaksisé té Dielli.net!

dielli@dielli.net
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